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الإهـداء
إلى

من تصدّوا بإخلاص ولو بشق كلمة؛ لمن كَذَبوا وما زالوا يكذبون 
الذين يوهمون أنفسهم؛ أن غايتهم نُصرة الدين وعزة المسلمين 

بينما همُ المُغَيَّبون والمُفسدون في الأرض.
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على سبيل التقديم

كان ل�دى الرعي�ل الأول  م�ن مؤسس�ي الجمعي�ة الفلس�فية المصري�ة تقلي�د 
جميل هو نش�ر مؤلفات الأعضاء في سلس�لة مُحكمة خرجت تباعا تحمل أسماء 
مؤلفين ثقاة عظام أسس�وا لنش�أة الدرس الفلس�في الرصين في مصر الحديثة من 
 أمث�ال الش�يخ الدكت�ور مصطفى عب�د الرازق  باش�ا ود. عل�ي عب�د الواحد وافي 

ود. عبد الوهاب عزام ود.عثمان أمين ود.محمد مصطفى وغيرهم..
وحرص�ا م�ن الجمعي�ة الفلس�فية عل�ى مواصلة ه�ذا التقلي�د الحميد ف�ي زمن 
كث�رت فيه أزمات النش�ر واختل�ت فيه قيمه، قرر مجل�س إدارة الجمعي�ة إحياء هذا 
 التقلي�د م�ن جديد، وذل�ك بالتعاون م�ع واحدة من كب�رى دور النش�ر العربية ، هي 
الدار المصرية اللبنانية ومديرها المحترم أ. محمد رشاد رئيس اتحاد الناشرين العرب 

بما يملكه  من خبرات عريضة وما تملكه الدار المصرية من إمكانات عظيمة.
وبالطبع، فإن الجمعية تستهدف من ذلك ليس فقط توسيع دائرة النشر العلمي 
لأعضائه�ا ، ب�ل أيضا خلق جيل جديد من الكتاب الفلاس�فة القادرين على حمل 

هموم الفكر والوطن  والتعبير عنها بصدق وموضوعية.
ونحن إذ نشكر الدار المصرية على هذا التعاون المثمر

نتمنى لزملائنا المؤلفين كل التوفيق والسداد..

د. مصطفى  النشار   
رئيس الجمعية الفلسفية المصرية

في 24 من سبتمبر  2022 م    
الموافق 28 صفر 1444 ه�     
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المقدمة

منا س�بحانه أن خيَر الزاد  الحمد لله وحده، هو أهل التقوى وأهل المغفرة، علَّ
منا أن  ق�ه العمل، وعلَّ التقوى، وأرش�دنا أن التقوى ف�ي الإيمان، ولكن؛ متى صدَّ
صح�ة العمل أن يتعهده إخلاصٌ من فاعله بَدءًا من لحظته الأولى حتى يصبح نيةً 

صالحة مستقرة فأداءً وإصلاحًا بين الناس.
لهذا فإن آيات الوحي القرآني تؤكد أن الله يُحبُّ »المخلِصين«.

وأفض�ل الص�لاة والس�لام وأطيب الب�ركات على أس�عد خلق الل�ه أجمعين؛ 
ا،  رس�ولنا الحبيب محمد النبي الأمين في رس�الته وفي إنس�انيته، بُعث رس�ولًا نبيًّ
ا، فيم�ا عَلِمَ وقرَّ في نيته وفيما نطق وأدى في الناس من العبادة  ف�كان مخلِصًا وتقيًّ
نا أن نَعَضَّ على ديننا بالنواجذ لأن الكيدَ بدين  والطاعة والمعاملة والخُلق، وقد دلَّ

الله قائمٌ ما دام هناك بشرٌ يسعى في الأرض.
لم يكن الدرب الذي س�لكه الإس�لام مفروشً�ا بالورود، فقد ظهر الإسلام ثم 
تكالبت عليه وتوالت تحدياتٌ تلازمه لا تنفك عنه في مسيرته منذ انبعاث الرسالة 
ت نعمة الوحي، وللآن ل�م تنقطع التحديات  بلف�ظ »اقرأ« حتى اكتمل الدي�ن وتمَّ
ولن، ولأن دين الإس�لام هو الخاتم للدين كله وآخر عهد الأرض بوحي السماء، 
فالكي�دُ له�ذا الدي�ن دائمٌ لا يه�دأ، لكنه يتغير ويتح�ور ويتفنن في أس�اليب الهدم 
والتش�كيك والتعطيل لأكمل رس�الات الس�ماء، تارة يمرق إل�ى نصوص الوحي 
القرآن�ي ليطعن في حقائق�ه ووقائعه ووجوه إعجازه، وتارة يبتغي الأذى برس�ول 
الإس�لام في سُ�نته وإنسانيته ونبوته، فإن لم يستوف غرضه عرج إلى نظم الإسلام 
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وحضارت�ه وإنجازاته للتس�فيه منه�ا وتفتيتها والحط من تفرده�ا وقدرها، وإن لم 
يفل�ح انطلق إلى أهل هذا الدين القيِّم من جموع المس�لمين ليصيبهم بالس�وء في 

عقولهم أو هويتهم أو تراثهم أو خُلُقهم.
والتح�دي معان�اةٌ، وجهدٌ ف�وق الجهد، وأش�قُّ التحديات على دين الإس�لام 
وعل�ى المخلصي�ن ل�ه؛ ما نش�أ على ي�د فئة ينتم�ون للإس�لام، لهذا »ف�إن أوجع 
الضربات ليست تلك التي تأتيك من عدوك؛ وإنما التي تأتيك ممن تحسبهم معك 

وهم عليك«.
ورغ�م ذلك؛ ف�إن واقع المس�لمين الراهن ليس كله صفحات موحش�ة، رغم 
م�ا يكس�وها ويتغلغل فيها من ضعف وكرب أصاب أهل�ه ولم يصب دينهم، لكنه 
أص�اب تدينه�م، ورغ�م التكالب عل�ى واقعهم م�ن دول ومؤسس�ات ونظريات 
وأنظم�ة ورج�ال وأفكار، فإنن�ا وبمقارنة بس�يطة نلم�س فروقًا نحس�بها ما زالت 
لصال�ح المس�لمين ف�ي إنس�انيتهم والوجداني�ات والقي�م والأخلاقي�ات والرأفة 
ا  بأنفس�هم وبغيرهم، إذ م�ا زالت صلة الرحم مؤثرة فيهم، وم�ا زال حق الجار حيًّ
نش�طًا بينهم، وما زال الناس يؤدون برّ الأم وإكرام الأب والإحس�ان لمن يحتاج، 
وما زالت خش�ية الل�ه تعالى والحرص على العبادة والطاع�ة والإنفاق في الخير، 
وم�ا زال�ت آثار التق�وى فاعلة ف�ي ضمائرهم، فيما غ�ادر كثيرٌ من ذلك س�واهم، 
لك�ن لي�س بالوجدانيات وحدها يزدهر المس�لمون؛ إن ما تضاءل في المس�لمين 
ه�و إنجازهم وإبداعهم، وقلة حرصه�م على وعيهم بمقتضيات الإيمان، وأولها؛ 
الرب�ط بي�ن الإيم�ان والعم�ل، فإننا بنظ�رة متأني�ة لواقعن�ا المعاص�ر وعبر فحص 
البحوث والدراس�ات والش�واهد والإحصاءات والنتائج؛ يتضح أن هناك ش�رخًا 
هائلًا بين المحصول المعرفي الإيماني من جهة ومحصول العمل المعبر عن هذه 
المعرف�ة من جهة أخرى، إذ نجد أن كف�ة المحصول المعرفي مفعمةٌ متخمةٌ بينما 
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كفة العمل المعبر عنه تتناقص وتنزوي، فلا يصمد في رصيدنا الإيماني إلا معرفة 
تحليلية تفصيلية مرتبة بالإيمان وأشراطه وأركانه ومقتضياته، لكنها لا تعدو كونها 

أفكارًا نظرية مستقلة بعيدة عما يقتضيه الإيمان.
تلك هي إش�كالية دراس�تنا؛ التي تُعتَبر بداي�ةً ومصدرًا للتحدي�ات التي تعوق 
رسالة الدين في الناس، حيث يتهاوى الربط بين الإيمان والعمل، ويشتد التناقض 

بين ما نعمل وما يحمل وعينا من فهم وقلوبنا من روح إيمانية.
فالاتس�اق بي�ن م�ا نعلم وم�ا نعمل في�ه الدلالة الواضح�ة على اس�تواء النفس 
وصح�ة العق�ل وصدق الإيمان، ف�إن غاب الاتس�اق؛ وجب إع�ادة الفهم لإعادة 

اللحمة والانسجام والتناغم بين إيماننا وما نؤديه من عمل.
ومم�ا أدى لاختيار مس�ألة »التناق�ض بين الإيم�ان والعمل كأش�دِّ التحديات 

الموجهة للإسلام« موضوعًا للدراسة؛ أسبابٌ عدة، منها:
�ا لرس�الة الإس�لام وم�ا ينبغ�ي أن يؤديه  إن ه�ذا التناق�ض؛ يمث�ل تحديً�ا قويًّ  .1
المس�لمون من دور حضاري وأخلاقي في العالم، فقد تفشى التناقض في كل 
المستويات، بدءًا من نطاقه العام بين أفراد المسلمين، ثم على مستوى الأنظمة 
التي هدانا الإس�لام لتفعيلها في حياتنا الاجتماعي�ة والاقتصادية، وصولًا إلى 
الصراع الذي أسس�ناه وكدنا نصدقه بين الدين والس�لطة التي تمثلها »الدولة« 

بمعناها السياسي الحديث.
ض الإيمان الذي أراده الله ف�ي المؤمنين، ويذهب  إن ضي�اع تلك الصلة يق�وِّ  .2
بالصالح�ات بي�ن الناس ويزعزع الثق�ة بالدين ويحصره في إط�ار نظري ثقيل 

على النفس.
إنه يضاعف الش�ك والريبة في الإسلام ويوهم المتشككين أن هذه هي حقيقة   .3

الإسلام وهذا هو الإيمان الذي يسعى إلى إنفاذه في الناس.
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إن غي�اب الرب�ط بين إيمان المس�لم وعمل�ه بهذه الدرجة م�ن الانفصام الذي   .4
يتزايد ويقوى في مجتمعاتنا المعاصرة؛ فيه دلالةٌ على خلل نفسي يوصل إلى 
اهتزاز الش�خصية وضعفها وسهولة اس�تمالتها للقناعة والاتباع لأي تيار ديني 

أو انحراف فكري أو تجاوز أخلاقي.
ا، هم الذين  ا ولا نفس�يًّ إن ع�ددًا هناك لا يُس�تهان ب�ه من غير المس�تقرين عقليًّ  .5
يرفع�ون ادعاءات التدين وهم في حقيقة أمره�م يُفتتون الدين ويصيبون نقاءه 

وأصالته. 
إن ضعف الربط بين إيمان المسلمين وعملهم؛ يجعل الفرصة سانحة لصناعة   .6
»التبرير المَرَضي« لأي عمل يأتيه الفرد، ويُضيِّع معايير الصلاح والإصلاح بين 
الن�اس ويزيد من الأنانية وي�ؤدي إلى تراكم الأطماع الفردية ويؤججها، وكان 
هذا الس�بب تحديدًا هو المدخ�ل العريض لتنامي موجات التطرف والتش�دد 
وص�ولًا إلى الإرهاب )باس�م الإس�لام(، ال�ذي يريده البع�ض أن ينحصر في 

الإسلام دون غيره من الأديان وفي المسلمين دون غيرهم من الأمم.
منهجية الدراسة:

إن قضي�ة الضع�ف في الترابط بي�ن »الإيمان والعمل« تمثل إش�كالية في ذاتها 
وتحدّيً�ا كبي�رًا، يف�رزُ بالتوال�ي تحدي�ات أخرى لا حص�ر لها، وه�ي قضية واقع 
إس�لامي ن�راه بأعيننا ونتلمس آث�اره ونعلم خطره وخطأه الش�ديدين، وهي قضية 
بحث وتقصٍّ تس�تدعي منهجية تحليلية لفحص محدداتها وأبعادها ومس�توياتها، 
ومنهجي�ة نقدية لإثبات جدّية الإش�كالية من افتعالها، وواقعيته�ا من افتراضيتها، 
فالخطوة الأولى لتمكين المنهجية التحليلية النقدية في فهم موضوع دراستنا؛ هي 

هجر الغلو في التنظير بعيدًا عن واقع المسلمين ووقائعه.
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وسوف تأتي دراستنا في مقدمة تُمهد للموضوع وفصول ثلاثة )متوالية صعودًا( 
لبحث إشكالية الدراسة، كما يلي:

ف�ي الفص�ل الأول؛ تبدأ الدراس�ة ف�ي تقص�ي أول التحديات عبر قضية ش�يوع   *
»التدين المغيب« الذي يعبر عن الانفصال بين الإيمان والعمل على المس�توى 

الفردي بين عموم المسلمين وحتى بين طوائف عدة من خاصتهم.
وتنتق�ل عبر الفص�ل الثاني إلى التح�دي الموالي له في قضي�ة تراجع »التكافل   *
بي�ن الناس« للتعبير عن الانفصال بين الإيمان والعمل في واحد من أميز أنظمة 
الإسلام وهو »الوقف«، وتنبهنا الدراسة أن المسألة ليست محصورة في الوقف 
وح�ده وإنم�ا تط�ال غي�ره من أنظم�ة الإس�لام التكافلية عل�ى كثرته�ا وتنوعها 

وتكاملها.
* وتصل الدراس�ة إلى الفصل الثالث؛ لتحليل أصعب التحديات في الصراع بين 
»الدين والسلطة«، لتوضيح آثار تأسيس هذا الصراع ودلالته على تداعي العلاقة 

بين الإيمان وأعمالنا على نطاق »الدولة« التي تمثل سلطة الحكم.
 وإذ أرج�و م�ن المولى ع�ز وج�ل أن يلهمنا الس�داد في بحث تل�ك القضية؛ 
ا مخلصًا، كما أدعو رب العزة أن يتقبله عنده في  أسأله سبحانه أن يجعل عملنا نقيًّ
الصالحات قبولًا حسنًا، وأن يقيِّض له الأثر الطيب في عقل ونفس وعمل كل من 

يتناول هذا البحث بالقراءة والتدقيق، وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.

الدكتور / حسين صبري
الإسكندرية في أغسطس 2022م



14

الإسلام وتحدياته



15

التحدي الأول
شيوع التدين المغُيَّب

  

 • تمهيد
• الدين والتدين

• لماذا نتدين؟
• التدين المغيب

• وظيفة الدين في الناس

• جذور التدين المغيب
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تمهيد:

لا يكون الإنس�ان إنس�انًا بحق؛ إلا حين يعدل تفكيرُه في نفس�ه تفكيرَه في كل 
الناس من حوله، فتشغله راحتهم قدر ما تشغله راحة نفسه.

ص�درت فت�وى ع�ن دار الإفتاء المصري�ة، مفاده�ا أن إغاثة المله�وف وإنقاذ 
المضطر في زمان الفاقة، أولى وأفضل من نافلة الحج والعمرة، واستدلت الفتوى 
عل�ى م�ا رواه ابن أبي الدنيا في »قضاء الحوائج« 36/47، والطبراني في »المعجم 
الكبي�ر« 453/12 واللف�ظ له، وعلى ما ورد عن فقهاء الأم�ة مثل عبد الله المبارك 

وعلى ما رواه الإمام أحمد عن الحسن البصري(1). 
وسؤالنا: 

ه�ل هن�اك أي تحدٍّ لدين الإس�لام في زماننا هذا يتج�اوز أو يعدل الفاقة التي   –

تسلس�لت فيها أع�داد الملهوفي�ن والمضطري�ن وذوي الضرورات ف�ي الغذاء 
والدواء والمأوى؟ 

مثل هذه الفتوى؛ تمثل نقلة نوعية نحتاجها مُعبرة عن روح التجديد في الخطاب 
الديني الذي نسعى إليه، وهي مطلب شرعي قال بمثلها علماء كُثر، ولم تنل حظها 
م�ن القبول والتطبيق، حيث إن صدور هذه الفتوى فيه دلالاتٌ كُثُر، فالدين الحق 
والإيمان المستقيم في معاملة الناس ورعاية مصالحهم وضمان سلامتهم وقضاء 
ضروراتهم، إذ هناك من يحرص كل الحرص على أداء الصلوات والحج والعمرة 
(1) ورد ذلك عن لجنة الإفتاء المصرية تحت موضوع »مساعدة الفقراء أولى من نافلة الحج 

والعمرة«، رقم الفتوى: 2777، بتاريخ 2013/03/04م 
https://aliftaa.jo/Question.aspx?QuestionId=2777#.YQTsw44zZPY
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وإظهار سلوك التدين وهو يمعن في أذى البشر والتنكيل بهم واغتصاب مقدراتهم 
وترويعهم، والله الحق س�بحانه؛ لا يمك�ن، ولا يصح، ولا يجب أن نحتال عليه، 

لع، طيب، ويمهل. لأنه سبحانه حق، مُطَّ
 فأمنُ الإنس�ان – كل الإنس�ان – عند الله عز وجل، ل�ه اعتبارٌ عظيم، والوعي 
بجوه�ر الدي�ن ه�و عم�اد التدي�ن بالإس�لام، حي�ث ينبني الفه�م الس�وي للدين 
عل�ى إص�لاح واقع الناس وإس�عادهم، فيصي�ر الإصلاح ضرورة في�ه وبه تتحقق 

الضرورات الكبرى للدين، وتكتمل المقاصد الشرعية.
الدين والتدين

»الدينُ لله«؛ بناءً وتنزيلًا، دقة وإحكامًا، تش�ريعًا وأحكامًا، حفظًا وتيسيرًا، في 
عقائده وعباداته ومعاملاته وأخلاقه.

و»الدين للإنس�ان«؛ فهمًا، تطبيقًا، إعمارًا ل�أرض، إصلاحًا، تقويمًا، هداية، 
إرشادًا، وإسعادًا للناس.

ف�كل آية من التنزي�ل الحكيم في الوحي الإلهي تفيض إنس�انية، لأن مفرداتها 
ودلالاتها ومُستقبلُِها ومتعهدها وغايتها تتمحور في أصل واحد هو »الإنسان«.

يوض�ح »التهاون�ي« أن الدي�ن »يُض�اف إل�ى الله تعال�ى لصدوره عن�ه، وإلى 

 

 النبي صلى الله عليه وسلم لظهوره منه، وإلى الأمة لتدينهم وانقيادهم«(1)، وقد جاء في الوحي القرآني
﴿ ڃ  ڃ  چ   چ  چ﴾ ]آل عم�ران/ 19[، لأنه وضعٌ إلهيٌّ منس�وبٌ 
إلى الله تعالى، يدعو »أصحاب العقول«(2)، فالعقل مناط التكليف بالدين ومدخل 

بيروت،  لبنان،  مكتبة  دحروج،  علي  تحقيق:  الفنون،  اصطلاحات  كشاف  التهانوي:   (1)

ط1 ، 1996، ج1، ص 814.
(2)  الجرجاني: معجم التعريفات، تحقيق: محمد صديق المنشاوي، دار الفضيلة، القاهرة، 

ص93:92.
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طبيعي للتدين به، بل نس�تطيع أن نقرر أن التدين الصحيح يتضاءل وربما يتلاش�ى 
حي�ث يغي�ب العقل، ولأن الدين »طاع�ة« فالتدين »اختيار« لا يك�ون في الحقيقة 
»إلا بالإخ�لاص، والإخ�لاص لا يتأتى بالإك�راه«(1) وقد أفاضت كت�ب اللغة في 

بيان الدلالات الاشتقاقية للفظ »الدين«، فأورد ابن منظور أنه: 
- ما يتدين به الرجل، السلطان، الورع، القهر، المعصية، والطاعة(2).

ونلاحظ أنه لم يفصل بين مفهومي الدين والتدين، كما يُلاحظ أن الدين عنده 
يتضم�ن دلالة على نقيضين كالطاعة والمعصية، والورع والقهر، وقريبًا من ذلك، 
ذُك�رت للف�ظ »الدين« اثنتان وعش�رون دلالة، بينهما نقائض، كعب�ادة الله وعبادة 
الق�وى الطبيعية، والطاعة والمعصية(3)، فيما انحصرت دلالات اللفظ عند باحث 

معاصر في ثلاثة من المعاني، أسماها:
– الدين الأول، ويعني النصوص المكتوبة والمقدسة لدى الأديان.

– الدي�ن الثاني، ويُراد من�ه الآراء والنظريات والعقائد الت�ي ترجع إلى أكثر من 
حقل معرفي؛ بعضها فقه، وبعضها أخلاق، وبعضها كلام، وبعضها تصوف، 

وبعضها فلسفة ...... إلخ.
– الدين الثالث، وهو مجموعة الأعمال والطقوس، ويمثل ظاهرة تاريخية(4).

(1) الراغب الأصفهاني: مفردات الفاظ القرآن، تحقيق: صفوان عدنان داوودي، دار القلم، 

دمشق، ط 4 ، 2009، ص 323.
(2)  ابن منظور: لسان العرب، تحقيق: عبد الله علي الكبير وآخرون، دار المعارف، القاهرة، 

المجلد الثاني، ص 1468 : 1469.
(3) جبران مسعود: معجم الرائد، دار العلم للملايين، بيروت، ط 7، 1992، ص 369.

الرفاعي وحيدر نجف، مركز  التدين العقلاني، ترجمة: عبد الجبار  (4) مصطفى ملكيان: 

دراسات فلسفة الدين، بغداد، ط1 ،2012، ص115.



20

الإسلام وتحدياته

ويعي�ب هذا الحصر مس�ألتان؛ أولاهما: إطلاقه لفظ »الدي�ن« على الحالات 
الثلاث السابقة، والثانية: عدم الفصل بين »الإلهي« و»الوضعي« في دلالة المعنى 

الأول.
م�ن جهة أخرى يُق�ال: تدين الش�خص أي »اتخذ دينًا«، وتدين الش�خص أي 
»تش�دد في أمر دينه وعقيدته«(1)، ولعل ه�ذا التناقض في دلالات لفظي: »الدين« 
و»التدي�ن« راج�عٌ إل�ى تع�دد س�ياقات كل لفظ منهما ف�ي لغة العرب، أو بس�بب 
الخل�ط ف�ي تلك ال�دلالات بين الع�ام والمح�دد، أو بس�بب التش�ابك الحاصل 
بي�ن اللغة والاصط�لاح، لكن مما لا ش�ك فيه أن ورود هذه ال�دلالات بكل هذه 
التعقي�دات يلفتن�ا إل�ى صعوب�ة التمييز بين ما ه�و الحق وما هو الباط�ل، و بين ما 
يتص�ل بالإله�ي وما يتصل بالوضع�ي، وبين ما هو من الدين وم�ا هو من العادات 
ا«  والتقالي�د، إلى الدرجة التي أصب�ح يُقال فيها: الدين »ثقافيًّ�ا« والدين »اجتماعيًّ
ا«، إذ يراه الفلاس�فة »مجموعة معتقدات وعبادات مقدس�ة تؤمن  والدين »فلس�فيًّ
بها جماعات معينة، يسد حاجات الفرد والمجتمع على السواء، أساسه الوجدان، 
وللعقل مجال فيه«(2)، ويراه أهل اللغة »الاعتقاد بالجنان، والإقرار باللسان وعمل 
الج�وارح ب�الأركان«(3)، وربما ه�ذا مما دفع العلامة محم�د دراز أن يصرح أنه – 
بع�د فحص دقيق طوي�ل في معاجم اللغة – ل�م يجد جوابًا ش�افيًا للفظ »الدين«، 

وقد توصل إلى حصر دلالات اللفظ في ثلاثة أفعال:

(1) أحمد مختار عمر: معجم اللغة العربية المعاصرة، عالم الكتب، القاهرة، ط1، 2008، 

المجلد الأول، ص 796.
القاهرة، ط  الهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية،  الفلسفي،  (2) إبراهيم مدكور: المعجم 

1983، ص86.

(3) شوقي ضيف وآخرون: المعجم الوسيط، مكتبة الشروق الدولية، القاهرة، ط4، 2004، 

ص 307.
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»دان�ه دينًا«، أي ملكه، وحكمه، وساس�ه، ودبره وقهره، وحاس�به، وقضي في   -1

شأنه، وجازاه وكافأه، فالدين في الاستعمال يدور على الملك والتصرف.
»دان ل�ه«، أي أطاع�ه، وخضع له، فالدين هنا هو الخض�وع والطاعة، والعبادة   -2

والورع.
»دان بالشيء« ومعناه أنه اتخذه دينًا ومذهبًا، أي اعتقده أو اعتاده، أو تخلق به،   -3

ا. ا أو عمليًّ فالدين على هذا هو المذهب والطريقة التي يسير عليها المرء نظريًّ
ويص�ل إل�ى نتيجة مهمة مؤداها أن كلمة »الدين« عند العرب تش�ير إلى علاقة 
�م أحدهما الآخ�ر ويخضع ل�ه(1)، ولعل ه�ذه النتيج�ة هي التي  بي�ن طرفي�ن يُعظِّ
س�تقودنا إل�ى لفظ�ة »التدين« التي لا تقل ع�ن لفظة »الدين« في تداخل وتش�ابك 
دلالاته�ا اللغوية والاصطلاحية وعلى كافة المس�تويات، إلى الدرجة التي أصبح 
يُقال فيه�ا: التدين الفردي، التدين الجمعي، التدين الرس�مي، التدين المعارض، 

التدين الشعبي، التدين النظري، والتدين العملي.......... إلخ.
وليس�ت غايتن�ا تفصي�ل وتعليل ه�ذه المفاهيم الت�ي تكاثرت بس�بب تضخم 
المحص�ول الفك�ري الديني بين المس�لمين، وإنما الغاية من دراس�تنا هو كش�ف 
حقيق�ة »التدين« وإلى أي مدى يُترجم التدين بالإس�لام )بين المس�لمين( جوهر 

الدين ومقاصده وغاياته؟
نستطيع أن نفرق بوضوح – وإن حتى على المستوى النظري – بين من يتدين 
ب��� »الدين« عن نفس س�وية ومن يتدين به عن خلل نفس�ي أو معرفي أو منهجي، 
ف�الأول تنقاد نفس�ه طواعية لل�ه تعالي، والثاني يطلب انقياد غيره له باس�م الدين، 
وش�تان ما بينهما من أوجه كثيرة، أقواها هي »الإيمان«، ومنها »الحياء«، فالس�وي 
يحتم�ي بالإيم�ان بالل�ه من نفس�ه، والمختل يت�درع بالإيمان كذبًا لإرضاء نفس�ه 

(1)  محمد عبد الله دراز: الدين، دار القلم، الكويت، ص 30 : 31.
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وتحقي�ق مصالح�ه وحده، هذا هو م�ا نقصد ب���� »التدي�ن المُغيَّب«، حيث يفتقد 
عي التدين بالإس�لام التزام�ه »بعقيدة الإيمان الصحي�ح وظهور ذلك على  م�ن يدَّ
س�لوكه«(1)، ولهذا تس�تأثر قضية »الربط« بين إيمان المس�لم وعمل�ه على اهتمام 
الباحثين في الإس�لام منذ انبعاث الرس�الة، حيث تمثل توجهًا رئيسً�ا في نصوص 
الوحي القرآني وفيوضات السنة النبوية المطهرة، فكثير من المتدينين يعتبرون أن 
ا من التدين الذي  التدين هو في العبادات المحضة وينسى »أن هناك جانبًا كبيرًا جدًّ
يظهر، وهو التعامل مع الآخرين«(2)، حتى اعتبر البعض أن »التدين س�لوك يرتبط 
بمفهومي الاعتقاد والممارس�ة، ويمكن تقديره وقياسه«(3)، ورغم ما يبدو في هذا 
التعري�ف من مي�لٍ للتدقيق، لكن تبقى مس�ألة »التقدير والقي�اس« من الصعوبات 
البالغ�ة ف�ي قابلية تحقيقه�ا واقعيًّ�ا على المس�توى الدين�ي والقانون�ي والحياتي 
اليومي، خاصة من حيث »الاعتقاد« لأنه ش�أنٌ ذاتيٌّ دقيقٌ للغاية ولا يكون إلا بين 
المتدين وربه، لهذا الس�بب يتبوأ المنافق مكانته في الدرك الأس�فل من النار، لأنه 
يُظهر في »الممارس�ة« أفعال التعبد الدالة على اس�تقامة تدينه ويضمر قلبه اعتقاد 

الشاك الكافر الذي يتجافى ضميره عن صحيح الإيمان.
فالدلالة ليس�ت متطابقة إذن بين »الإيمان« و»التدين«، إذ كل إيمان بالله يقود 
بالض�رورة إلى تدي�ن والعكس غير صحيح، يقول فنس�نك: »إن الإيمان وإن كان 
يُعبر عنه بالعبارات، إلا أنه أعمق من ذلك بكثير، تمامًا كجذور الشجرة التي تمتد 
(1) صالح بن إبراهيم الصنيع: التدين والصحة النفسية، الإدارة العامة للثقافة والنشر، جامعة 

الإمام محمد بن سعود الإسلامية، ط1، 2000 م، ص 18.
(2) ناصر بن عبد الكريم العقل وآخرون: حقيقة التدين، دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع، 

الرياض، ط 1 ، 1437 ه�، ص 16.
(3) محمد عبد الفتاح المهدي: سيكولوجية الدين والتدين، البيطاش سنتر للنشر والتوزيع، 

الإسكندرية، ط 2 ، 2002 ، ص 13.
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تحت السطح«(1)، لأن التدين يشير إلى أفعال وعبارات وسلوكيات ظاهرة ويمكن 
معاينته�ا، بينم�ا الإيمان يمثل حال�ة وجدانية يثبت عليها قل�ب المؤمن ويرتضيها 
عقله، هذا الإيمان يقوى ويضعف، يزيد وينقص، ويستقر ويتزعزع، ومرجع ذلك 

أن الإيمان فعلٌ إراديّ تصنعه إرادة حرة مستقرة.
له�ذا يع�ود الإيمان ف�ي كثير من آيات الوح�ي القرآني إلى »العق�ل«، حتى إن 
البعض يعتبر الإيمان »بذاته« ليس علمًا، وإنما هو »تقرير من قبل الإرادة، وكل من 
تتوافر فيه هذه الإرادة المس�تقرة، وهذا الاستعداد الذهني سيتوفر فيه الإيمان«(2)، 
فالمتدين الس�وي من تتوفر له إرادة واس�تعداد ذهني لأنه سيمتلك إثرهما الإيمان 
الصحيح الذي لن يثنيه شيءٌ في الوجود عن الدفاع عنه، لهذا السبب لم يتخل أحدٌ 
من المس�لمين أول عهد الإس�لام عن دينه وإيمانه حين كانوا يمزقون جسده إربًا، 
ولا يتخلى أحدٌ في أي زمان عن إيمانه بالله المبني على إرادة مس�تقرة واس�تعداد 
ذهني، لأن هذا الإيمان وبهذا التوصيف هو شيء آخر مغاير تمامًا ومناقض تمامًا 

للتدين المغيب عن الإرادة وعن الذهن.
لماذا نتدين؟

الإيمان بالله الواحد الحق ضرورةٌ: عقلية، نفسية، اجتماعية، وأخلاقية.
وفي الإيمان كمالٌ لإنسانية الإنسان.

عى  م�ن لا يؤم�ن مهتز وغي�ر مطمئ�ن وغير آم�ن، والنتيج�ة ذاتها عند م�ن يدَّ
الإيم�ان وفيمن يتدين وه�و مُغيَّب عن حقيق�ة وجوهر الدين، فالفطرة الإنس�انية 

(1) A.J. Wensinck: The Muslim Creed, Barnes & Noble, INC., New York, se -

ond edition, 1965, P.23

(2) فيتشه: غاية الإنسان، ترجمة: فوقية حسين محمود، مكتبة الأنجلو المصرية، القاهرة، 

ط 1، ص228.
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تأخ�ذ بصاحبها للإيمان، وتظل رس�الة الأنبياء جميعًا أن الل�ه موجود ويُرضيه أن 
يُعبد وحده، ولم يبعد الإسلام في رسالته ومنهجه عن هذه الغاية.

لك�ن الكتابَ واح�دٌ والمتدينين به كثيرون، هكذا يق�رر زكي نجيب محمود، 
هدفه أن نفرق بين طرفين: 

- الدين كما هو مثبت في كتابه المنزل.
- والمتدين بذلك الدين من جهة أخرى.

فالمسلمون »متفقون على الكتاب الكريم، لكنهم مختلفون في فهمهم لبعض 
آياته«(1)، وعند هذا الحد لا توجد مشكلة، فالاختلاف سنةٌ كونية وإنسانية، منطقية 
ومستساغة، ما لم توصل إلى الاختلاف وبث الضغائن بين المتدينين، إن ما يخلق 
المشكلة »أن يأخذ المسلم بطريقة معينة في الفهم، أو بمذهب معين، ثم يعلن أنه 
وح�ده الصحي�ح، وأخطأ الآخرون«، وليت الأمر ينتهي ع�ن هذا الحد، لكن هذا 
المس�لم تحدي�دًا ينقلب متطرفًا »إذا هو أراد أن يُحمَ�ل الآخرون بالقوة - كائنة ما 

كانت صورة القوة - على مشاركته فيما أعتقد«(2).
ما سبق يدل على أن دماغ من »يتطرف« يخلو إلا من:

• إيمان قاطع بما فهم هو من الدين.
• وإرادة غشيمة لإجبار غيره على أن يعتنق هذا الفهم.

• وتوحش في استبعاد كل من يخالفه.

وهذا كله ليس من الدين الحق، وليس من التدين السوي.

(1) زكي نجيب محمود: رؤية إسلامية، دار الشروق، القاهرة ط 2، 1993، ص 229 : 230.

(2) المرجع نفسه، الصفحات نفسها.
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هكذا يتضح أن عملية »الفهم« هي التي تحدد نش�أة التدين، ومس�اره، وآثاره، 
وبن�اء عل�ى ذلك، فإن أق�وى مواجهة للمتط�رف وأنجح مواجهة، ه�ي تلك التي 
تعتم�د على ضرب وتفكيك الفهم »المختلّ« للمتطرف بالفهم »الصحيح« للدين 

والإصرار على إيصاله لوعي المتطرف، إلى أن يتغير ويفهم.
التدين المُغيَّب:

يؤسس الإسلام لقاعدة إنسانية هي جوهرية في العلاقات التي يجب أن تكون 
بين الناس، تؤيدها آيات وأحاديث نبوية ويثبتها الواقع الإنساني، روى البخاري 
المسلم  قال:  صلى الله عليه وسلم  الله  رسول  أن  عنهما  الله  رضي  عمر  ابن  حديث  من  ومسلم 
من سلم المسلمون من لسانه ويده(1)، فكيف لا يأمن أحدٌ في مجتمع مسلم إن 
اطمأن خاطره إلى ألسنة وأيادي من معه في المجتمع ألا تمسه بأذى أو ضر؟ إذ 
ليس هناك من ضر أو أذى أعظم مما يصنعه هذان في الناس: اللسان واليد، بل 
لا يكبّ الناس في النار إلا حصاد ألسنتهم، لأنهما ترجمان ما يحمل القلب وما 

يفهم العقل.
اس�توقفني في وقت واحد وقائع ثلاث، حملتها الصحف والمواقع الإخبارية 
من مصر، ومن الملفت أن أمثال هذه الوقائع أصبحت جزءًا من مجريات أحداثنا 
اليومي�ة المعاص�رة ولا تقتص�ر على مكان دون آخر أو فئ�ة دون أخرى، وفي هذه 
تكمن أوجه الخطورة، حيث إن دلالاتها واحدة، بواعثها واحدة، وآثارها واحدة، 
ولا تتباي�ن إلا في قليل من تفاصيلها، أم�ا مواجهتها فإنها تكاد تكون أيضًا واحدة 

وهي: أن لا مواجهة مؤسسية حاسمة ومستمرة.

(1)  البخاري: الجامع الصحيح، تحقيق: محب الدين الخطيب وآخرون، المطبعة السلفية، 

 20 15 من كتاب الإيمان، ص  1 ، 1400 ه�، المجلد الأول، حديث رقم  القاهرة، ط 
للنشر  الدولية  الأفكار  بيت  الكرمي،  صهيب  أبو  تحقيق:  مسلم،  صحيح  ومسلم: 

والتوزيع، الرياض، ط 1998، كتاب الإيمان، حديث رقم 66/42، ص49.
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ار« بطريقة  الواقع�ة الأول�ى(1)؛ تحكي ع�ن غضب في مصر بع�د اعتداء »ج�زَّ
همجية في أحد أحياء القاهرة على سيدة مُسنّة بالضرب المبرح مستغلاًّ عدم قدرة 
زوجه�ا المريض بالقل�ب على الدفاع عنه�ا، لأنها تطالبه بدفع قيم�ة إيجار محل 
يس�تأجره منها، ه�ذه القيمة هي المصدر الوحيد لدخل هذه الأس�رة، وتم القبض 
عل�ى الجان�ي، م�ا يتصل بموضوع دراس�تنا هو لقب »الش�يخ« الذي يس�بق اس�م 
ه�ذا الرجل مع س�مته ولحيته اللذين يوحي�ان بتدينه، المثير للعج�ب هو اجتماع 
تلك المتناقضات في س�لوك إنس�ان تدين بالإس�لام إذ يجمع بي�ن مظهر المتدين 
م�ع اندفاع�ه في إلح�اق الأذى بالآخرين دون حق مع يقينه أن ه�ذا المظهر يكفي 
لحمايته وإثبات تقواه وورعه، ومما يلفت هو آثار هذا الحدث في تعليقات الناس 

وذاكرتهم الجمعية عن مثل هذا الفهم الضيق الباطل الكريه للتدين.
وتعب�ر الواقعة الثانية (2)؛ عن جحود الأبناء وعقوقهم، في ثمانية أش�قاء طردوا 
والده�م الثمانين�ي م�ن بيته فم�ات بجلطة، فبعد أيام م�ن وفاة زوجت�ه، قام أولاده 
الذكور دون علمه ببيع المنزل وتقاسموا ثمنه وأصبح الرجل بلا مأوى، ليستوطن 
محطة قطار يقاس�ي فيها الوحدة والبرد والجوع فضلًا عن العقوق والنكران، حتى 
عثرت عليه دار لإيواء المشردين ليمكث فيها ثلاثة أشهر، لكنه لم يحتمل فأصابته 
جلط�ة ومات، ورفض أولاده اس�تلام جثت�ه لدفنها، وتولت دار الإي�واء دفنه بينما 
يمارس الأبناء بين الناس حياتهم وكأنهم ما عقّوا ولا نهبوا ولا س�معوا عن وصايا 
الدي�ن بالوالدي�ن ولا حتى ع�ن أعرافنا وتقاليدن�ا فيما يجب ل�أب، ولا فطنوا أو 
تذكروا أن هناك يومًا للحساب، بل ربما اعتقد بعضهم أن أباهم هو الآثم ويستحق 

ما صار له.

(1) https://arabic.rt.com/middle_east/1242641%D8%BA%D8%B6%D8%A8

(2) https://m.elwatannews.com/news/details/5285770
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وف�ي الواقعة الثالثة(1)؛ اكتش�فت س�يدة أنه�ا مطلقة منذ خمس س�نوات على 
الرغم من أنها تعيش مع زوجها الذي طلقها دون أن يخبرها، وذلك حيث ذهبت 
لتجدي�د بطاق�ة هويتها الش�خصية، وعندما س�ألت زوجها عما ح�دث، رد عليها 
ا فلا، فس�ألته: كيف  ببس�اطة وبثقة العالم الفقيه أنها زوجته ش�رعًا فقط أما رس�ميًّ
أكون طوال هذه الس�نوات مطلقة دون أن أعرف، ليرد قائلًا: اعتبري نفس�ك كنتِ 
مل�ك يمين، ولنتأمل في هذه الواقعة تلك الصورة الغريبة في واحد من المتدينين 
بالإس�لام؛ حي�ث نصطدم في�ه بادعاء التدي�ن ومعرف�ة الحكم الش�رعي وتجاوز 
القانون والشرع والمعقول والقيم درجة أن يتبجح بفهم – أراده هو – لنص قرآني 

وحكم شرعي.
 وتذخر وس�ائل الإعلام ووقائع الناس اليومية بأمثال هذه السلوكيات وأنماط 
هذا التدين التي انتش�رت بين طوائف من المس�لمين، ويحس�بها غير المتفحصين 
والمتربصون بالإس�لام أنها من الإسلام، والإسلام في نصوص الوحي وأحكامه 
وعقائده وعباداته وأخلاقه واضحٌ ميسر، أما أمثال هؤلاء المتدينين فهو من يُعقده 
ويملؤه غموضًا، والإس�لام منسجمٌ متسق متماس�ك في بنائه وأحكامه وأنظمته، 
ومثل هذا المتدين هو الذي يعرضه أحيانًا ناقصًا ومتناقضًا. فالإس�لام الحق ليس 
في�ه وج�ه من وجوه الباطل أم�ا المتدين به أحيانً�ا فهو الذي يظه�ره وكأنه الباطل 

بعينه.
لهذا فالتفرقة بين دين »الإسلام« والمتدين به واجبة ومطلب شرعي وأخلاقي 
وإنس�اني، لأن المذاه�ب التي تنش�أ بعد التدين بالإس�لام »قد يك�ون الباعث لها 

(1)https://www.alarabiya.net/arab-and-world/egypt/2021/06/16/%D8%B7

%D9%84%D9%82%D9%87%D8%A7-%D8%AF%D9%88%D9%86-

%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%87%D8%A7- 
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إفس�اد الدين«(1)، بينما الإس�لام »إص�لاح« ومن أوجب أولوياته مواجهة الفس�اد 
والإفس�اد بي�ن الن�اس، لأن�ه »دع�وة إل�ى الاس�تقامة والاعت�دال ف�ي كل الأمور 
ا يظل في حاجة إلى نفس سوية  الش�خصية والعامة«(2)، والإس�لام كونه دينًا س�ويًّ
ومعرفة س�وية ولسان سوي ومنهج س�وي لينقل الإسلام كما يحب الله ويرضى، 
لأن بع�ض المتديني�ن به يمأ رؤوس�هم معرف�ة بالدين فيما تحركه�م نوازع الغل 
ف�ي معاملاته�م مع الناس، ولا يس�تقر الغلُّ في نفس إلا التي لديها حرص ش�ديد 
عل�ى مطامعه�ا وتس�يطر عليه�ا الأنانية وإن�كار الغير وإيث�ار الذات، وه�ذا هو ما 
يدف�ع ه�ذه النماذج من المتديني�ن لأن يتصرف الفرد منهم وكأن�ه الفاهم الأوحد 
للدين والمالك لمقاليد الإفتاء في قضايا الشرع، ويقول رئيس الأمانة العامة لدور 

وهيئات الإفتاء في العالم:
- إن الفتوى هي صنعة لها منهجية علمية وإطار محدد.

ويضي�ف أنه عندما نعمق النظر في مكونات الفتوى نجد أنها تتكون من جملة 
م�ن العناص�ر المتكاملة التي ج�اءت الفتوى لتجي�ب عنها، ويمك�ن حصرها في 

أربعة أسئلة، هي:
1- ه�ل؟، وتعني: هل ثبت في هذه المس�ألة نص ش�رعي؟، كم�ا تعني »التثبت« 

الذي هو من الأسس المنهجية لدى علماء المسلمين على كافة العصور.
2- ماذا؟، وتعني: ما المراد من هذا النص؟

لماذا؟، وتتعلق بمسألة التحليل، أي لماذا شرع الله سبحانه وتعالى عبادة معينة   -3

أو حكمًا معينًا، ويبدأ العقل في التفاعل، ليفهمنا مقصود الش�ريعة الإس�لامية 

(1)  أحمد أمين: ضحى الإسلام، الهيئة المصرية العامة للكتاب، القاهرة، ط1997، ح�1، 

ص 9.
العلم  دار  ماضي،  محمد  منصور  تعريب:  الحكم،  في  الإسلام  منهاج  أسد:  محمد    (2)

للملايين، بيروت، ط5 ، 1978، ص 165.
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م�ن ذلك، وأن الأوامر الش�رعية إنما جاءت من أج�ل تحقيق مصالح الخلق، 
والنواهي جاءت لدفع الضرر والمفاسد عن الناس.

وكيف؟، ونعن�ي به: كيفية إنزال الحكم على الواقع، وهذا يحتاج إلى تدريب   -4

وتأهي�ل للمفت�ي للن�زول بالحك�م الش�رعي عل�ى أرض الواق�ع بع�د إدراك 
المتغيرات والمآلات.

وم�ع ه�ذا التوضي�ح لمنهجي�ة الإفت�اء، يش�ير المفتي إل�ى أن ه�ذه المنهجية 
العلمي�ة، لا تتوافر في المجموعات الإرهابي�ة وأصحاب الفكر المتطرف(1)، هذا 
»التطرف« الذي كان له بالغ الأثر في تشكيل لغة وفهم وأفعال أعداد من المتدينين 
بالإسلام، لكنه لم يقف عند المستوى الفردي فقد تجمعت قوى أصحابه وأصبح 
له�م جماعات وفرق وأحزاب تغولت وتكاثرت واس�تقطبت الكثير من الش�باب 

من الجنسين، وأرادت احتكار حق الكلام - وحدها - باسم الإسلام.
فق�د قي�ل: إن وراء كل عمل إرهابي »فتوى«(2)، ونس�تدرك على هذا القول أن 
وراء كل فت�وى تدع�و إلى العنف وس�فك الدم فهمٌ مختلٌّ لن�ص ديني من الوحي 
المنزل أو تفسير محدد لأحد علماء المسلمين كانت له ظرفيته الزمانية والمكانية 
أو فه�م ضيق لواح�د من هؤلاء الذين نجحوا في الس�يطرة عل�ى عقول الضعاف 
ين وأوهمهم أنه عالمٌ متفرد في الدين، ووراء كل فهم مختل هناك »متدينٌ  والمهتزِّ
م زمام أمره لغيره ووالاه واس�تعار فهمه ونفس�يته وأحكامه. والحق إن  مهتز« س�لَّ
من يمارس هذه الاستعارة يغلق عقله عن الفهم والتحري الدقيق ويركن إلى غيره 

فهو ضعيف لا يملك إرادة الإيمان.
هذا يمثل النسبة الغالبة فيمن يتدينون بالتشدد الذي أوقعهم في التطرف حيث 
الاختلال في الفهم واهتزاز الشخصية؛ إذ هما ركنان أصيلان في »التدين المغيب« 

(1) http://nabdapp.com/t/89461110

(2) http://nabdapp.com/t/89461110
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ال�ذي صارت فيه إمكانية الحكم وإمكانية الإفتاء هدفًا مس�تباحًا لكثيرين وغابت 
فيه الحدود العلمية الأصيلة بين مفاهيم عدة متباينة ودقيقة، هي:

-  التدريس، التاريخ والتأريخ، الدعوة والإرش�اد، الإفتاء، التفس�ير، الإعلام، 
والبحث العلمي.

عى التخصص،  مثلما غابت فيه الحدود بين المتخصص في العلم الشرعي ومُدَّ
وتس�اوت الرؤوس بين الأجلاء في العلم والمنتفعين بالدين وتطاولت ألس�نة من 

يتجرأ على حرمات العلم الشرعي ومقتضيات الإيمان.
إذ لا ينفص�ل الدي�ن عن الإيمان، ب�ل يمكننا القول بأن الدي�ن جملة وتفصيلًا 
هو الإيمان الذي به تس�تقيم النفس، ولم ينفصل الدين عن الوجود الإنس�اني ولن 
ينفصل مهما تكاثر المش�ككون والملحدون والمنكرون للنبوات والماديون على 
اخت�لاف طوائفه�م والمتدينون تدينًا مُغيبًا، حيث إننا ل�ن نجد ما يحقق فينا الدين 
ا،  من وظيفة إنس�انية س�وى الدين نفسه، يؤديها للإنس�ان على كل مستوياته: نفسيًّ

ا، واجتماعيًّا. ا، أخلاقيًّ عقليًّ
ليست المشكلة محصورة في أننا نعلم ولدينا من العلم الكثير، وليست في أننا 
نعمل وس�جل أعمالنا يفوق الحصر، المش�كلة أننا صرنا نعمل في وجهة مضادة 
لم�ا نعلم، لدين�ا إرثٌ حضاري وفك�ر وتجريب وروح فائقة م�ن العلم ومخزون 
ا لما نعلم، وهنا  أخلاق�ي هائل، لكن كثيرًا مم�ا نؤديه من عمل؛ أخذ اتجاهًا مضادًّ
ا م�ا كان لنا أن نعطله؛  جوه�ر المش�كلة وأصلها وحقيقتها، أننا عطلنا ش�رطًا ربانيًّ
فقد اش�ترط دين الله تعالى لصحة إيماننا مقتضيات نحن نعلمها غير أننا لا نعمل 
به�ا، فاكتفين�ا بالعلم ولم نؤد حقه بالصالحات من أعمالنا، هذا هو التحدي الأول 
والأخط�ر الذي صنعن�اه بأيدينا في غير ما أراد الله لن�ا أن نكون خير أمة أخرجت 

للناس.
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مم�ا لا يذه�ب عن ذاكرتي أبدًا؛ ما ش�اهدته بعيني يومًا حي�ن اجتمع نفرٌ من 
أمثال هؤلاء لأداء فريضة الصلاة وماء الوضوء يقطر من وجوههم ومن اللحى، 
وألس�نتهم تتمتم بكثير من الذكر، ويجمعون ف�ي لحظة واحدة على واحد منهم 
يقدمون�ه لإمامته�م في الصلاة وهم متخمون بقناعة لا تهت�ز أنه أفضلهم، مع أن 
كل واح�د منه�م يعل�م في قرارة نفس�ه أن هذا الش�خص غير مخل�ص في تدينه 
ويعل�م أيضً�ا أن كل واحد ف�ي المجموعة غي�ر مخلص، ويصل الأم�ر في هذه 
ا منه�م لا يريد أن ينتبه إلى أن  الص�ورة م�ن غياب الوعي بالتدين إلى درجة أن أيًّ
أخط�ر م�ا في تدينه هذا ليس كذبه على نفس�ه ولا على غيره م�ن الناس بل كذبه 

على الله تعالى.
ه�ذا التص�ور يعبر عن واقع يحدث ويتجدد وتتعدد ممارس�اته في مس�تويات 
متباين�ة بي�ن طوائف مجتمعاتنا المعاصرة بين الذين تدينوا هذا التدين، ومن أش�د 
ما يذهل في هذا التصور أننا نراه فيمن يحملون أمانة أداء رس�الة العلم الحاصلين 
على درجات رفيعة من التخصص في العلوم الش�رعية كالتفس�ير والفقه وأصوله 
والعقيدة وعلوم القرارات وعلوم الحديث، نفرٌ من هؤلاء رس�التهم تعليم الناشئة 

من الشباب.
فهل مثلهم يُؤتمن على بناء عقول شبابنا وصناعة قناعاتهم وتربية انتماءاتهم   •

للدين والوطن والإنسانية، وهل رسالتهم تعتبر رسالة صالحة؟
وه�ل يمك�ن أن يجتمع العلم بهذه الرتبة من التخصص الش�رعي في نفس   •

من تدين بالإسلام مع غياب إخلاصه وضعف إيمانه؟ 
وما الذي يُبطل الإخلاص في نفسية عالم يدرك ضوابط الإيمان في الإسلام   •
إل�ى ه�ذه الدرجة من الانفص�ام بين ما يعل�م وما يقتضيه إيمان�ه من الصلاح 

في العمل؟ 
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وكيف يستغل أحدهم منصات التواصل الاجتماعي في نسج الفتن والتضليل   •
بدع�وى الحفاظ على الدين متس�لحًا بالقليل من العل�م والضئيل من التقوى 

وكل هذا القدر من التعطيل للعقل؟
وكيف لمن استحوذ على إعلام التواصل الاجتماعي باسم الدين فنال شهرة   •
واس�عة وتأثي�رًا كبي�رًا؛ بينم�ا لا يك�ون عمله ق�در إيمانه حتى إن�ه ينخرط في 
تأييد وتأجيج الفتن والقتل والتدمير بحجة إقرار الدين في المجتمع والسعي 

لتحقيق الخلافة الإسلامية؟
وم�ا ال�ذي يدفع عالمً�ا له نتاجٌ رصين في العلم الش�رعي وحي�زُ نفيس من   •
المكتبة الإس�لامية أن يترك فسحة الإسلام وساحة الاتزان وأصول الاعتدال 
عي هذا النموذج من التدين،  فيُضيِّق ثمرة حياته وجهده ليتبنى فكر جماعة تدَّ
لينش�ره ويدافع عنه ويوالي أهله ويمدهم بمس�وغ ش�رعي لتكفي�ر مخالفيهم 

وسفك دمائهم وتخريب مقدراتهم؟ 
أي س�ند يجد مثل هذا المتدي�ن في دماغه وضميره؛ لتبري�ر ذلك عندما يخلو 

مع نفسه مع الله؟
عي  نحن بحاجة لنوعين من الفحوص والتحليلات العميقة لكش�ف هذا المدَّ

للتدين:
1- الفحوص الأولى؛ نفسية.

2- والفحوص الثانية؛ اجتماعية.

م�ن الواقع يمكننا أن نس�تدل على ش�واهد، مثلما تواجهن�ا احتمالات عدة قد 
تشي بإجابات عن تساؤلاتنا، إذ:

- ربما كانت التربية.
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أو ثقافة الوسط الاجتماعي التي سيطرت على بيئته التي نشأ فيها.   -
أو طبيعة الشخصية ضعفًا واهتزازًا وهشاشة في الفهم وإرادة التصرف.  -

أو التجربة والخبرة الشخصية.   -
أو مواقف بعينها تمكنت من تشكيل وعي هذا الصنف من المتدينين.  -

أو القراءات التي لاقت منه ميولًا وشغفًا ثم وجدت منه تعلقًا وامتثالًا.  -
أو القدرات العقلية النفسية التي لم تسعفه في إيمانه بأكثر من ذلك.  -

أو مناهج وأس�اليب التعلم التي اس�تقى بها ومنها كيفي�ة وعيه بالدين وطريقة   -
إخلاصه في التدين.

أو الأشخاص القدوة الذين أثَّروا في صياغة عقله ووجدانه.  -
عي الإيمان  أو الخضوع والاستسلام - من غير تدبر - لفهم وسلطة جماعة تدَّ  -

وتحتكر الإسلام لنفسها.
أو الحرص على وجاهة الدنيا والزعامة في العلم.  -

أو إرضاء لشهوته في قيادة الآخرين وتبعيتهم له.  -
أو طلبًا للشهرة والتمايز بين الناس.  -

المؤكد:

إن درجة »التدين المغيب« تتعاظم وتشتد، بتوافر كل هذه العوامل مجتمعة. إذ 
لا يصي�ب العقل ب� »التعطيل« مثلما يصيبه هذا التدين الذي تمكن في هذا الزمان 
أن يض�رب بج�ذوره في تفاصيل عديدة من حياتنا الراهن�ة بين فئات وطبقات من 
المسلمين، حتى قلَّ »حياءُ« الناس في الدين، ونبي الرحمة � يخبرنا أن »الحياءَ 



34

الإسلام وتحدياته

لا يأت�ي إلا بخير«(1)، فلما ق�ل الحياء ضاع الخير وتراجعت مكارم الأخلاق وقل 
الإيمان فتراجعت مهمة الدين في الناس إلى الوراء كثيرًا، وحلت محلها أولويات 

أخرى لا حصر لها.
وظيفة الدين في الناس:

بحثن�ا مُنص�بّ عل�ى دين الإس�لام ومهمته ف�ي الن�اس وليس في المس�لمين 
وحدهم، لأن المسلم مُكلفٌ بالتعايش مع الجميع بإحسان لإعمار الأرض.

صحي�ح أن الدي�ن أمدن�ا عبر نص�وص الوحي القرآن�ي الكري�م بتوضيح عن 
الآخرة، ولكن الدين مَعنيّ بالدرجة نفسها ببيان طريق الإنسان في الدنيا، فالشرائع 
»لا تحدد للناس سيرهم في الآخرة«(2)، وإنما تحدد سيرهم في الدنيا، ولم تكتف 
شريعة الإسلام بذلك وحسب، بل اضطلع نبي الإسلام � بتجسيد السيرة المثلى 
للإنس�ان في الحياة الدنيا، فاجتمعت له كمالات البش�رية مع كمالات النبوة حتى 
فنا كيف نحيا بعد أن عرفنا لمن نحيا« فقد وضع »المبادئ التي أقرها الإسلام  »عرَّ
لضب�ط المجتمع�ات والتي أساس�ها الرحم�ة«(3)، حيث أفاضت كثي�ر من العلوم 
الش�رعية وغير الش�رعية في تفصي�ل هذه المبادئ، التي تك�ون مهمة الدين في أنه 

أهم دعامات النفس الإنسانية، لأنه:
ا متكاملًا يتحرك الإنسان على هداه. ا وسلوكيًّ ا وجدانيًّ يخلق إطارًا معرفيًّ  -

ا للحياة الاجتماعية. ويعطي إطارًا مهمًّ  -
الجزء  الأدب،  كتاب  من  الحياء  باب   6117 رقم  الصحيح، حديث  الجامع  البخاري:   (1)

الرابع، ص 113.
(2)  محمد الطاهر بن عاشور: مقاصد الشريعة الإسلامية، تحقيق: محمد الطاهر الميساوي، 

دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، ط2 ،2001، ص 180.
الرياض،   السعودية،  الأديب  مكتبة  الإسلام،  سماحة  قريشي:  العزيز  عبد  بن  عمر   (3)

ط3 ، 2006،  ص 17.
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ويمنح الإنسان حالة الرضا والسكينة.  -
ويدعم الإنسان في مواجهة ضغوط الحياة وأزماتها وكوارثها.  -

ويجعل الدنيا موصولة بالآخرة وبذلك يعطي رحابة في الرؤية(1).  -
نُ لكل عنصر من مكونات الإنسان حظه وبقدر متساوٍ، إذ يشبع  فالإس�لام يؤمِّ
ن للفرد كما يمكن للمجتمع  العقل بقدر ما يشبع النفس والبدن والوجدان، ويمكِّ
في توازن مدهش، وقد جانبه الصواب من أراد التفرقة في الإسلام بين ما أسماهما: 
جوهر الإس�لام وأنظمة الإس�لام، حين »يرى أن الإسلام يربي الفرد ويعرفه على 
ذاته ويهذب النفس الإنس�انية، وأنظمة الإس�لام تهذب المجتم�ع وترعى العدالة 
الت�ي يجب أن تظل س�ارية بين أفراده«(2)، إنه حين أراد تحصين الإس�لام ضد أي 
فهم خاطئ، فما فعل إلا أن أوس�ع لس�وء الفهم مدخلًا عريضًا، فالإس�لام وبكل 
تفاصيله يربي الفرد ويربي المجتمع سواء بسواء، لأنه نظام عقائدي شامل ومتسق 
ويتضم�ن أنظم�ة لا حص�ر لها ف�ي العقائ�د والأح�كام والمعام�لات والعبادات 
والأخلاق، مهمتها أن تعالج ش�تى مناحي الحياة الإنس�انية لتضمن للإنسان حياة 
مطمئنة، ولا ينش�أ الخطأ والخطر إلا من س�وء فهم وس�وء تطبي�ق مرادات النص 
الإله�ي اللذين أديا معًا إلى ش�يوع »التدين المغيب« في المس�لمين، حيث تتس�ع 
المس�افات بين ما يريده دين الله في الناس وما يفعله الناس بأنفس�هم، فإن »الذي 
ينقص المس�لم ليس منطق الفكرة، ولكن منطق العمل والحركة«(3)، الذي يجعل 

عمل المسلم في عباداته ومعاملاته وأخلاقه منسجمًا مع إيمانه.
(1) محمد عبد الفتاح المهدي: سيكولوجية الدين والتدين، ص 28.

(2) محمد سعيد البوطي: فقه السيرة النبوية، دار الفكر المعاصر، بيروت، ط 15 ، 1991، 

ص 26.
دمشق،  الفكر،  دار  شاهين،  الصبور  عبد  ترجمة،  النهضة،  شروط  نبي:  بن  مالك   (3) 

ط 1986، ص 96.
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يقول بودلي: 
- ما كان الذهاب إلى المس�جد دليلًا على رس�وخ الإيمان، ثم يعلل ذلك بأنه 

»ليس هناك فاصل في الإسلام بين الدين والعمل«(1).
أو بعبارة أخرى؛ يجب أن يكون العمل بالعبادات والمعاملات ترجمة س�وية 

لمعتقد الإيمان الصحيح.
منا الله تعالى في محكم تنزيله ﴿ ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  ې   يُعلِّ
وتؤك�د  ]العنكب�وت/45[،  ئە﴾  ئا   ئا    ىى   ې      ې  
الس�نة المطهرة هذه الدلالة في كافة العبادات والمعاملات، من هذا يبدو أن وراء 
كل فاحش�ة وكل منك�ر، يكم�ن هناك نقص في منط�ق الوعي بمتطلب�ات الإيمان 
وهو العمل، الذي لا تكتمل أركانه إلا بعلم، فالإنس�ان »كأنه خلق ليعلم«(2)، فإذا 
كان الخال�ق س�بحانه قد خلقنا لنعل�م وتلك أعظم خاصية إنس�انية بها نعمل وبها 

نُحاسب، فأي مَزيّة يحرم نفسه منها من يدّعي التدين كذبًا وزورًا؟!
إن الإيم�ان المبني على علم؛ هو فعل إرادي إنس�اني يدف�ع المتدين لأن يزيد 
م�ا يعلم ليزداد إيمانه، فش�رعُ الإس�لام »يضرب صفحًا ع�ن أي عمل ينقصه أحد 
العنصري�ن النفس�انيين: المعرفة والإرادة«(3)، لأن المس�لم المت�زن يتمثل بفضل 
إيمانه للخيرية، فلا يؤذي ولا يضر ولا يُفسد ولا يبقي على فحشاء أو منكر، وليس 
القصد من الإيمان هنا أن يُذلل الإنس�ان للخير كما يُذلل الحيوان، بل القصد »أن 
(1)  بودلي: الرسول، حياة محمد، ترجمة: محمد محمد فرج وعبد الحميد جودة السحار، 

مكتبة مصر، القاهرة، ص 90.
بيروت،  العربي،  الكتاب  دار  العلم،  عصر  في  الإس��لام  وج��دي:  فريد  محمد   (2) 

ط 3، 2000م ، ج�1، ص 42.
(3)  محمد عبد الله دراز: دستور الأخلاق في القرآن، تعريب وتحقيق: عبد الصبور شاهين، 

مؤسسة الرسالة، بيروت، ط 15 ، 1988، ص 425.
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يرتقي عقله وترتقي نفس�ه بالعلم، فيعمل الخير«(1)، الذي يبني تناغمًا بين الإيمان 
والعمل، فيصح تدينه، ومتى »صحت عقيدته صح سلوكه وسلمت انفعالاته«(2)، 
وتأكدت إرادته ونجا من س�يطرة نفس�ه وس�يطرة الآخرين، ولا يعود لأحد سيادة 
علي�ه، وه�ذه هي الحرية(3)، والتي من أعظم ثمارها ألا يلقي الإنس�ان بنفس�ه إلى 
»التدي�ن المغي�ب« الذي لن يجني م�ن ورائه إلا واحدة من ث�لاث، وجميعها فيها 

الخسران؛
الأول�ى: العون والس�لوى والمواس�اة والمصالح�ة مع الواق�ع البائس، وهذه 

تكون للعامة من المسلمين(4).
أما الثانية: التوهم بأنه على الصراط وأنه من الصالحين المصلحين وأن آخرته 

في جنات وعيون، وهذه للغافلين الذين يتركون قياد أنفسهم لغيرهم.
والثالث�ة: وتمثل ذروة التدي�ن المغيب، ولا تكون إلا للضالين المضلين الذين 
يخدعون البائسين الغافلين باسم الدين لأغراض خاصة، وفي هذه الذروة يتحقق 

الانفصام التام بين الإيمان والعمل.
جذور التدين المغيب:

إن أش�دَّ ما نجد ف�ي »التدين المغيب« من خطورة في أيامن�ا هذه عند كثير من 
أصحاب هذا التدين؛ أن يجتمع في أحدهم تناقضٌ غريب حين يداوم في ممارسة 
عبادات�ه على صلاته وصيام�ه وذكره وأوراده، ولا يتردد عن إتيان الكذب وفحش 

(1) علي عبد الواحد وافي: الحرية في الإسلام، دار المعارف، القاهرة، ط 1968، ص 64.

(2) مصطفى حلمي: مناهج البحث، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1 ، 2005، ص 109.

(3) عبد الله شلبي: التدين الشعبي، مركز المحروسة للنشر والخدمات الصحفية والمعلومات، 

القاهرة، ط1 ، 2008، ص 101.
(4) مصطفى محمود: محمد، دار المعارف، القاهرة، ط 10 ، 1977، ص 76.
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ال�كلام والفتنة والجهر بالمعاص�ي ويُتبع هذا التناقض تبريرًا لتناقضه فيرجعه إلى 
سبب من الدين.

والتس�اؤل؛ كي�ف يمك�ن أن يجتم�ع ف�ي إنس�ان »تديَّ�نَ بالإس�لام« ه�ذان 
النقيضان:

- تصري�ح وتلميح وتضمين وتعيين في الفعل والقول بالتدين والالتزام بش�رع 
الله تعالى. 

- وتأييد ومشاركة وتخطيط وتنفيذ وتدبير لأذية غيره وإفساد حياتهم والخوض 
في أعراضهم وإصدار أحكامه عليهم وعلى أفعالهم بالإباحة والتحريم، إلى 

حد التكفير؟
ا، ولم يصدر عن دهشة أو رغبة في الحصول  هذا الس�ؤال ليس س�ؤالًا وجدانيًّ
على إجابة، إنما هو س�ؤال بحثي تطرحه دراس�تنا، تُعد معه كل محاولة للحصول 
عل�ى إجابة مؤيدة بالدليل والواق�ع والإحصاء - إن أمكن - هي خطوة تُقربنا إلى 

كشف ماذا يعني »التدين المغيب«؟ وكيف ينشأ؟
لقد أصبح التدين عند عدد غير قليل من المس�لمين اليوم هو وس�يلة وغاية في 
آن، وه�ذا يجعل المتدين غير قابل لتغيير معتق�ده، وكلما مر عليه الوقت ازدادت 
قناعات�ه قوة وازداد جم�ودًا وانغلاقًا على ما يفهم من الدي�ن أو على ما أُريد له أن 

يفهم.
هك�ذا يتش�كل التدين المغيب ف�ي اللحظة الت�ي يبتعد فيها فع�ل المتدين عن 
مقتض�ى إيمان�ه الذي توضحه بجلاء تام نصوص الوحي ف�ي آيات القرآن الكريم 

وفي أحاديث السنة العطرة.
ه�ي درجة من الانفصال أو لنقل الانفصام بين م�ا في عقله وما تحمل أفعاله، 
مع أن الإس�لام يق�ف حاس�مًا وحازمًا لإبطال هذا الانفصال، فش�ريعته »ليس�ت 
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مقصورة على ما تحويه بطون كتب الفقه المطولة، وليس�ت هي موضوعًا لخطب 
الجمعة فحس�ب، ولكنها منهاج حي يدفع بموكب الحياة البش�رية إلى الأمام«(1)، 
ولم تظهر مس�ألة الانفصال هذه حديثًا إنما ه�ي قديمة بدأت مع من اهتز إيمانهم 
وتغلب�ت مصالحهم ف�ي الدنيا على مقتضي�ات إيمانهم من منافق�ي يثرب؛ الذين 
وه�م يمارس�ون نفاقهم كان�وا يأت�ون التقيّة والك�ذب، ويحمل�ون الأذى والضر 

لغيرهم، وفي هذا الانفصام يكمن الجذر الأول للتدين المغيب.
وينعق�د الج�ذر الثاني ف�ي »التربية« التي لا تتوقف عند حد التنش�ئة واس�تيفاء 
درج�ات التعلم والتخصص واكتس�اب المه�ارات التقنية المعاص�رة، فهذه رغم 
أهميتها وضرورتها لا تفي لضمان اس�تواء التدين، حيث إن صحة التدين تتطلب 
�ن المتدين من  ا يُمكِّ مع اكتس�اب العل�م والمهارات والخب�رات؛ إش�باعًا أخلاقيًّ
التميي�ز بين الإيمان وادعاء الإيم�ان، لذلك فإن »العل�وم الأخلاقية والاجتماعية 
والنفس�ية تع�د اليوم أكثر ضرورة م�ن العلوم المادية«(2)، ه�ذه العلوم التي لم يعد 
له�ا نصيبٌ لائق في كثير من السياس�ات والمناهج التعليمي�ة لصالح علوم المادة 
والطبيعيات والحاسب الآلي، مع أن هذه العلوم الأخلاقية والاجتماعية والنفسية 
ه�ي التي تضمن تحقي�ق الوعي بصحة العلاقات ونق�اوة المعاملة والمؤاخاة بين 
أفراد المجتمع الواحد والسمو بهم على أسباب التفرق والعصبية، إذ »حيث يشيع 

الجهل والنقض والجبن والبخل والجشع، لا يمكن أن يصبح هناك إخاء«(3).
ا في »تضخيم  أما الجذر الثالث لنشوء وانتشار التدين المغيب، فإنه يتضح جليًّ
الدي�ن« وذلك يح�دث عندما »تتراكم ح�ول النص الإلهي منظوم�ات من الرؤى 

(1) محمد أسد: منهاج الإسلام في الحكم، ص 173.

(2)  مالك بن نبي: وجهة العالم الإسلامي، تعريب: عبد الصبور شاهين، دار الفكر، دمشق، 

ط 2 ، 1986.
(3)  محمد الغزالي: فقه السيرة، دار الكتب الحديثة، القاهرة، ط 6 ، 1986، ص 193.
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والمفاهي�م والأح�كام، مكون�ة ثقاف�ة دينية أوس�ع من منط�وق البني�ة الدينية التي 
يحمله�ا الن�ص. وبم�رور الوقت تنضم ه�ذه المف�ردات إلى منط�وق »الدين في 
ذاته«(1)، حتى نشأت أجيال من طالبي الثقافة الدينية لا يستطيعون لأسباب عديدة 
التميي�ز بين ما ه�و من النص الإلهي وما هو من نتاج العقل المس�لم واجتهاده في 
فهم النص الإلهي، فحدث الخلط، واكتس�ب نتاج العقل قداسة الوحي ونشأ معه 
تقدي�سٌ لكتب بعينه�ا واجتهادات بعينه�ا وعلماء بعينهم، ولعل ذل�ك كان مؤثرًا 
جوهريًّ�ا ومس�ئولًا عن ظه�ور جماعات وتنظيم�ات دينية لا همَّ له�ا إلا فرض ما 

اعتبروه - هم وحدهم - من صميم الدين.
وينعقد الجذر الرابع للتدين المغيب في أمر بالغ الخطورة حين يُسلم المسلم 
زم�ام أمره وعقل�ه لأحد غيره في »التقليد« دون وعي بمن وم�ا يقلد، والذي يُفقد 
مة  المس�لم الق�درة على أن يُلزم نفس�ه أولًا وأن يف�ي بالتزامه، لهذا يتس�اءل العلاَّ

محمد دراز:
- إذا كانت مس�ئولية الإنس�ان عن فعل التدين هي مقدرته على أن يلزم نفسه ثم 
ا له�ذه المقدرة عند فرد  أن يف�ي بالتزام�ه، فهل يمكن أن نتصور وج�ودًا فعليًّ

م نفسه في إطار التابع المطيع لغيره؟(2) عي التدين وهو يُحجِّ يدَّ
والتس�اؤل مس�تحق، ف�لا يُعقل أن يكون هن�اك تدين صحي�ح والمتدين يكبل 
نفس�ه بالتبعي�ة للغير إل�ى الدرجة التي نراها بأعيننا مُجس�دة في أتب�اع الجماعات 
الديني�ة المعاص�رة، ول�م ي�ذم القرآن ش�يئًا مثلم�ا ذم التقلي�د الذي يبط�ل القدرة 
عل�ى التميي�ز، ويعطل الحواس والعق�ل والوجدان، بل إن الق�رآن يحكم ببطلان 

(1) عبد الجواد ياسين: الدين والتدين، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ط 2 ، 2014، 

ص 10.
(2) محمد دراز: دستور الأخلاق في القرآن، ص 137.
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ه�ذا التقلي�د لأن »التقليد بلا برهان باط�ل«(1)، حيث إن التدبي�ر والتفكير والتدبر 
والتأم�ل والفهم والوع�ي بالدين وصحة الاعتقاد وخلاص�ة التوحيد في النظر لا 
ف�ي التقليد، والإس�لام يق�رر »أن الم�رء لا يكون مؤمنً�ا إلا إذا عق�ل دينه وعرف 
بنفس�ه حت�ى اقتن�ع«(2)، لعله لهذا يُعد الإيمان بقناعة وافية هو س�رٌّ من أس�رار قوة 
الإس�لام وحجيته، فلم يظهر دين الإس�لام وينتشر ويس�تقر في نفوس المسلمين 

ويعم الأرض ويؤثر في الناس إلا عبر عقول اقتنعت فآمنت وتغيَّرت وغيَّرت.
ويكتم�ل الج�ذر الخام�س للتدي�ن المغيب ف�ي احت�راف الدين حي�ن اتخذه 
البع�ض »مهن�ة للت�رزق« وإنف�اذ مصالحهم ووس�يلة لغاي�ات بعيدة ع�ن مقاصد 
الدين الحقيقية، إذ عندها »تصبح رس�الة الدين خطرًا عظيمًا على التوجيه، وعلى 
الإنس�انية، إذا دخل الهوى في تفس�يرها وتطبيقها«(3)، ولم تؤثر هذه »الاحترافية« 
في صناعة التدين المغيب وحسب، وإنما فتحت أبوابًا لآفات أكبر من الاحترافية 
ذاتها، كالرغبة في السيطرة وامتلاك السلطة وحيازة الوجاهة في الناس، وهذا جرَّ 
بعض المتدينين إلى اللجوء إلى القوة العنيفة والتطرف مع أنهم »كانوا لا ينقطعون 

عن عبادة الله لحظة واحدة، ويديمون الصلاة«(4).
هكذا تتصل دائرة التدين المغيب وتستحكم حلقاتها ويتضاعف التحدي لأكمل 
دي�ن عرفته البش�رية، حين يستش�ري الت�زامٌ ظاهري بالعب�ادة بين أع�داد ممن تدينوا 

بالإسلام مع سعي الواحد منهم للإفساد في الأرض وترويع الآمنين باسم الدين.

بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  التوحيد،  دلائل  القاسمي:  الدين  جمال  محمد   (1) 

ط1 ، 1984، ص 14.
(2)  علي عبد الواحد وافي: الحرية في الإسلام، ص 64.

بيروت،  اللبناني،  الكتاب  دار  المعاصر،  والمجتمع  الإسلامي  الفكر  البهي:  محمد   (3) 

ط2 ، 1982، ص 425 : 426.
(4)  زكي نجيب محمود: رؤية إسلامية، ص 231.
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الخلاصة من دراسة هذا التحدي

إن أوس�ع التحدي�ات انتش�ارًا؛ ه�و ذاك التح�دي الذي حاولن�ا أن نتقصى من 
خلال�ه حقيق�ة »التدي�ن المُغيَّب« الذي يتفش�ى بي�ن عموم المس�لمين في الوقت 

الراهن، وقد توصلنا إلى مسائل ونتائج، أهمها:
إن »الإيم�ان« لي�س أمرًا س�هلًا أبدًا، وف�ي الوقت ذاته ليس مطلبًا مس�تحيلًا،   •
كم�ا أن الإيمان ليس كلامًا ينطق به اللس�ان وليس عم�لًا فارغًا من إرادة هذا 
الإنس�ان، وغاية الدين من إقرار الإيمان في المس�لمين ليست للفرد وحسب 
وليست لمجموع المسلمين وحسب؛ وإنما للاثنين معًا، كما أن الإيمان ليس 
ا محضًا، إنه كل  ا محضًا وليس أداءً حركيًّ ا محضًا وليس عملًا قلبيًّ عملًا عقليًّ

ذلك مجتمعًا. 
إن »الإيمان« إرادةٌ ونيةٌ مس�تقرة، ووع�يٌ عقليٌّ بمقتضياته، فالإيمان ينعقد به   •
قلب المؤمن، ثم تنطق به جوارحه قبل لس�انه، ثم يترجمه عمله في حق نفسه 

وحق كافة الناس والكائنات من حوله.
إن الش�رط الأول في التدين الصحيح بالإس�لام؛ أن يتحقق في المتدين وعيٌ   •
واضحٌ لا لبس فيه ولا غموض ولا تبعية ولا تزمت ولا تحزب فكري أو ديني 

يحدد له كيف يجب أن يكون عليه إيمانه.
معرفة، فإنها تؤسس الفهم،  إن علماء الإسلام أجمعوا على أن أول الإيمان   •
وتبن�ي النية، وتوجه الجوارح كلها لعم�ل يتوافق والإيمان الذي حدده النص 

لته السنة العطرة. القرآني وفصَّ
إن الانتباه إلى التحديات التي تعترض طريق المتدين )المعاصر( بالإس�لام   •
واج�بٌ وض�رورة، فأغلب التح�دي نحن الذي�ن صنعناه، وأسس�ناه، وننميه 
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�ده إل�ى أن يتح�ول إلى مش�كلات وأزمات وك�وارث، يتص�دع لها بناء  ونُعقِّ
المتدين كفرد وكأمة، فتبدو هذه التحديات وكأنها إس�لامية الأصل والمنشأ، 
فتستنفد جهدنا ومقدراتنا في البحث عن حل إسلامي لكل واحد منها مع أنها 

بالأصل ليست إسلامية.
إن »التدين المغيب« قدر ما يؤثر في إيمان صاحبه ضعفًا وتفتيتًا، فإنه يُعطل   •
يه من أية شوائب  العقل، حيث يسلب المتدين كل الفرص لأن يزن عمله وينقِّ

تضيعه.
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التحدي الثاني
تراجع التكافل بين الناس

النظام الوقفي أُنموذجًا

 • تمهيد
• تحديات مُعطلة للنظام الوقفي:

1.  تحدي جمود الغايات
2.  تحدي العداوة السياسية والإدارية

3.  تحدي وفرة المشاريع وتراجع التطبيق
4.  تحدي سوء التوصيف
5. تحدي غياب المنهجية
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تمهيد:

إن أس�بابًا ع�دة تح�ول الآن بين المس�لمين وفع�ل التكافل فيم�ا بينهم، ومن 
بوه نظامًا  أميز نظم التكافل التي أس�س لها الإس�لام هو »الوقف«، هُ�م الذين نصَّ
متفردًا وأفعالًا وتشريعات، وأحكموا مشروعيته والرسول � بين ظهرانيهم، ثم 
مارسوه عبر عصور طوال بوعي والتزام أخلاقي، لعل الصراع بين نازعات الخير 
ف�ي النفوس ونوازع الش�ر، وفتنة المال والسياس�ة والهوى؛ قد أس�س لمعوقات 
كُثر هي تحديات أربكت مس�يرة الوقف إلى أن صارت إلى حالها الذي هي عليه 

الآن.
إننا إزاء منهجية غايتها تفحص مسألتين العلاقة بينهما منفصمة كل الانفصام، 
�ا وكيفًا، رغ�م أن كلاًّ منهم�ا دالٌّ على الآخر  وعل�ى درج�ة تامة م�ن التناقض كمًّ

ومرتبط به وهو الإيمان والعمل بهذا الإيمان.
�ا عب�ر تحلي�ل نق�دي للمعوق�ات المعطل�ة لأداء  ه�ذه المنهجي�ة س�تتم بحثيًّ
المؤسس�ات الوقفية ولجهود الأفراد معًا، فه�ذه المعوقات معبرة عن واقعنا بكل 
ما يعتمل فيه من متغيرات متسارعة متلاحقة متشابكة لأنها نتاج إنساني اجتماعي 
سياسي اقتصادي فقهي وتشريعي. وعبر استقراء تحليلي لآليات التطبيق والتطوير 
في أفع�ال الوقف عبر كافة صوره وممارس�اته. لأن التحدي�ات وهي المعوقات؛ 
ليس�ت خادمة لممارس�ات الوقف إلا بالقدر الذي توجه فيه الوعي الإس�لامي – 
الف�ردي والمؤسس�ي والمجتمعي – إلى إدراك ضرورة تمكي�ن النظام الوقفي أن 
يستوفي حقه من التطوير والفاعلية بين جموع الناس في المجتمع، ليتحقق الربط 

الذي ينشده الشرع بين إيمان المسلم وعمله في تنفيذ التكافل.
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إن تفكيك هذه التحديات ينس�جم مع مقاصد الش�رع، لأن�ه – أي التفكيك – 
ن من تحقيق س�نة الله تعالى في الظاهرات والأنظمة، بغرض إنتاج تطبيقات  يُمكِّ
مبتكرة للوقف، تسيطر على المعوقات، وتخضعها للتحكم، لإنفاذ غايات الشرع 

الحنيف من تكافلية النظام الوقفي.
إذ يوجد في تلك المس�ألة متغي�رات ثلاثة: الآليات، المقاص�د، والتحديات، 
م�ا يدلنا على أهمية بح�ث العلاقات فيما بينه�ا، تمكينًا للنظ�ام الوقفي، وإعمالًا 

لأفعال التكافل بين المسلمين.
ه�ذه المتغي�رات تثي�ر أس�ئلة عدة ه�ي افتراض�ات، العلاقات المتش�ابكة بين 

المتغيرات هي التي تفرضها، من مثل:
م�ا مح�ددات تطوي�ر النظ�ام الوقفي؛ هل ه�ي سياس�ية بالدرج�ة الأولى، أم   -
تش�ريعية، أم فقهية، أم اقتصادية؟ وعب�ر أي الأبعاد يجب التوكيد على أولوية 
مقاصد الشرع في تفعيل التطوير، وأيضًا عبر أي المستويات: حفظ الدين، أم 

العقل، أم النفس، أم المال، أم النسل؟
هل مش�كلة البحث تحتم البدء مباش�رة بفحص التحديات المعوقات للواقع   -

الوقفي، أم البدء بتفحص آليات تطوير هذا الواقع؟
ه�ل لنا أن نضع آليات التطوير في علاقة س�ببية م�ع هذه التحديات، فإن صح   -
ذلك؛ أيهما يكون علةً للآخر؟، فإن لم تس�تقم العلاقة على وجه سببي )مؤثر 
ونتيجة(، أتكون العلاقة عكسية، أم طردية؟ وهل تلك العلاقة تُمكّن أحدهما 

من الآخر، بمعنى:
ه�ل فح�ص أي تحدٍّ معط�ل لتطوير العمل الوقفي يأخ�ذ بأيدينا إلى آلية ما   •

لتطويره؟
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أم أن ابت�كار آلي�ة جدي�دة لتطوير الفعل الوقفي هو ال�ذي يدلنا على مكمن   •
التعطيل؟ أو على الأقل يمكننا من التنبؤ بحدوثه؟

يبدو أن العلاقة بينهما جدلية، وس�تبقى، على مستوى البحث النظري، وعلى 
المس�توى التطبيق�ي الإجرائ�ي أيضً�ا، ولع�ل ذلك يزيد التش�ابك بي�ن مُتغيرات 
مش�كلتنا البحثي�ة تعقيدًا، وهذه هي مهم�ة التقصي والبح�ث العلمي، أن يتمكن 
من تفكيك التش�ابك لانت�زاع الحلول المرجوة، فلكل مش�كلة بحثية موجهاتها، 
وبع�ض الموجهات مس�لمات، والمس�لمة الأولى هي تفرد النظ�ام الوقفي، ذاك 
التف�رد ال�ذي صنعت�ه خصوصي�ة واكبت نش�أته من عه�د النبوة، فكان�ت روحه 
الت�ي تعب�ر عن�ه وتدل علي�ه، لأنه�ا »تغلغلت عب�ر ش�رايين الوقف الكب�رى، في 
خصوصية مش�روعية التكليف، وخصوصية الدلالة الاش�تقاقية والاصطلاحية، 
وخصوصي�ة التطابق بي�ن الباع�ث والغاية«(1)، فالتف�رد يتخطى عوائ�ق التفكير، 
والنية، والممارسة، ويبلغنا آفاق التطوير، حيث إن ممارسة النظام الوقفي بشكل 
صحي؛ يؤسس لمقاصدية هذا النظام، وليس أدل على صحة الممارسة أبلغ مما 
رواه البخ�اري م�ن قول النبي عليه الصلاة والس�لام لعمر ب�ن الخطاب، لما أراد 
أن يتص�دق بأنف�س ماله: »تصدق بأصل�ه، لا يباع ولا يوه�ب ولا يورث، ولكن 
ينف�ق ثمره«(2)، فقد تأسس�ت اللبنات الأولى لمش�روعية الوق�ف من كبح جماح 
النف�س في التملك، ومن دفع النفس – في طاعة تامة – إلى التراحم، وانس�جامًا 
م�ع غاي�ات الوقف في التراح�م، يتوجب تحليل التحديات، لاس�تنباط مقومات 

وأسس التطوير للعمل الوقفي.

(1) حسين صبري: من الإرادة إلى الإصلاح »النظام الوقفي نموذجًا«، مركز الإسكندرية 

للكتاب، مصر، ط1 ، 2017، ص 116 - 117.
(2) البخاري: الجامع الصحيح، تحقيق: محيي الدين الخطيب وآخرون، المطبعة السلفية، 

القاهرة، ط1 ، 1400ه�، كتاب الوصايا، الجزء الثاني، حديث رقم 2764، ص 295.
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1- تحدي جمود الغايات:

إن ممارس�ة الوقف على هذه الصورة النقية التي أثبتها البخاري في صحيحه، 
يدلنا على المعطل الأكبر لفعل الوقف، ولتطويره، نعني نقص »الوعي الإيماني«؛ 
الموج�ه للفعل الوقف�ي على مس�تويات: الأف�راد، المؤسس�ات، والمجتمعات، 
فالوق�ف »ينطل�ق م�ن أداء واج�ب الطاع�ة ف�ي الفع�ل عمومً�ا، وفي فع�ل الخير 
خصوصً�ا«(1)، ولا تنفص�ل أفع�ال الخير ع�ن مقتض�ى الإيمان الأول ف�ي عقيدة 
المس�لم، وه�ي الطاعة، إذ عندما تس�تقر العقي�دة في النفس؛ فإنه�ا تروضها على 
 فع�ل الخي�رات، لأن »صاحب العقي�دة لا يقعد عن تضحي�ة، ولا يقصر في بذل، 
ولا يقب�ض يده عن عطاء«(2)، فدلال�ة العطاء عن وعي بمقصد الفعل؛ يضيف إلى 
الفعل أبعادًا إيمانية رحبة، نفتقد اليوم - لسوء الحظ - كثيرًا منها، فالباعث الإيماني 
لا يدفع فقط إلى الفعل الوقفي، وإنما يضمن اس�تمرارية العطاء، والمسألة ليست 
منحص�رة في فع�ل الوقف وإنما في دوام العطاء والحف�اظ على الأداء، ربما لهذا 
الس�بب تح�دث البعض عن خطأ منهجي ف�ي العمل التخطيطي تق�ع فيه كثير من 
المؤسسات وربما الأفراد عندما تعتقد أن »الغايات تعبر عن نقطة محدودة عندما 
نصل إليها يكون قد تم المراد، وهذا الفكر مخالف لطبيعة الأش�ياء، والحياة«(3)، 
فتوقف الغايات في أفعال الوقف مضاد لمقاصد الش�رع، لهذا يقرر الش�اطبي في 
مقاصده أن »وضع الش�رائع إنما هو لمصالح العباد ف�ي العاجل والآجل معًا«(4)، 
(1)  عمر مستقاوي: نظام الوقف وأحكامه الشرعية والقانونية، دار الفكر، دمشق، ط 2010، 

ص44.
(2) السيد رزق الطويل: العقيدة في الإسلام، مطبوعات المجلس الأعلى للشئون الإسلامية، 

القاهرة، العدد 245، السنة الحادية والعشرون، ديسمبر 1981، ص 115.
لأوقاف،  العامة  الأمانة  للوقف،  التنموي  بالدور  النهوض  تجربة  الفضيلي:  داهي   (3)

الكويت، ط أبريل 1998، ص 103.
(4)   الشاطبي: الموافقات، تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، دار ابن عفان، 

السعودية، ط1 ، 1997، المجلد الثاني، ص 9.
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فالتطوير غاية يسعى إليها الناس، والأنظمة، لهذا لم يصب من قال »بمرور الزمن 
أصب�ح للوقف نظام متكام�ل الأركان«(1)، حيث إن نصف ه�ذه العبارة صحيح، 
ا »أن للوقف نظامًا« نشأ بمرور الزمن، فكأن كل فترة زمنية تثقله،  ولا نملك له ردًّ
لكنه�ا م�ع ذلك لا تم�ده بالكمال، هك�ذا يكون نص�ف العبارة الآخ�ر »متكامل 
الأركان« م�ردودًا علي�ه، لأن التكام�ل يعني ألا نرى في الوق�ف نقصًا يصيبه في: 
أحكامه، ش�روطه، أركانه، أبعاده، تطوراته الفقهية، تطورات�ه القانونية، تطبيقاته، 
وآلي�ات تطويره، لذل�ك فمن الواجب اس�تبعاد فكرتي�ن غريبتي�ن دخيلتين على 
النظ�ام الوقف�ي في الإس�لام، ولم يطرأ ذلك عل�ى حركة الوقف إلا ف�ي القرنين 

الأخيرين، هما:
- الفكرة الأولى: توقف الغايات.

-  الفكرة الثانية: حصر الغايات في الماديات وحدها.
فالوق�ف تفعي�ل لحرك�ة رأس المال بما يخ�دم الناس ويحقق مقاصد الش�رع 
فيه�م، لذل�ك يدلنا مالك بن نبي إلى أن »توجي�ه رأس المال لا يتصل أولًا بالكم، 
ب�ل بالكيف، فإن همنا الأول أن تصب�ح كل قطعة مالية متحركة متنقلة تخلق معها 
العمل والنش�اط«(2). مؤش�ر عظي�م يدلنا إليه مفك�ر عظيم لديه نظ�رة مغايرة ولها 
تقديرها، أن شرط الإسلام في المال أن تصحبه حركة، تخلق معها العمل والنشاط، 
وأثرهما يتجاوز الواقع المادي، ليرقق الضمائر في ذوات المؤمنين، ويدفعهم إلى 
التحضر، إذ المحبة الناشئة عن العقيدة لا تربط الناس فيها عوامل مادية، ولا تؤلف 
القاهرة،  الشروق،  دار  مصر،  في  والسياسة  الأوق��اف  غانم:  البيومي  إبراهيم   (1) 

ط 1 ،  1998، ، ص 22
ط  دمشق،  الفكر،  دار  شاهين،  الصبور  عبد  ترجمة:  النهضة،  شروط  بني:  بن  مالك   (2)

1986، ص 112.
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بينهم روابط أس�رية، ولكنها »تربط القلوب«(1)، هذه غاية كبرى من غايات الوقف 
»تأليف القلوب« بين أفراد المجتمع الواحد، ويترتب على هذه الغاية غايات أُخر، 
لها إسهام مؤثر في تحضر المسلمين، إذ »مقياس التفوق الحضاري لأمة لا يكمن 
في حجم الإنتاج الكمي، بقدر ما يكمن في أخلاقية الجماعة المتحضرة، وسعيها 
لخدمة الأهداف الإنسانية(2)، فلم تكن مقاصد الشرع إلا لإسعاد الإنسان، وحركة 
الوقف تتصل وبش�كل مباش�ر ومتوازن م�ع المعابر الموصلة للمقاصد الش�رعية، 
ا  ولك�ن حرك�ة الوق�ف وهي فعل إنس�اني للطاع�ة، يتأثر بأوض�اع المس�لمين دينيًّ
ا، لذلك »فإن وتيرة التحبيس ق�د أصابها ما أصاب  �ا واجتماعيًّ ا واقتصاديًّ وسياس�يًّ
المس�لمين في القرون الأخيرة من تفريط وفتور وانكم�اش«(3)، ما في هذه العبارة 

من تقرير يرجعنا إلى جدلية العلاقة بين مؤشرين مهمين، هما:
- واقع التحبيس )واقع الحركة الوقفية(.

- وأوجاع المسلمين المعاصرة )تزايد احتياجات المسلمين(.
لكنها لا تدلنا على: أيهما أقوى أثرًا في الآخر؟

فالمعرفة شرط أولي للمعالجة، نعني معرفة المعوقات المعطلة، لهذا قيل »إن 
أي اقت�راح للتطوي�ر – في النظام الوقف�ي - ينبغي أن ينطلق م�ن المعرفة بمواطن 
العج�ز وأس�بابه«(4)، وهذا ال�كلام لا ينحصر ف�ي إيجاد أفعال الوق�ف، وإنما في 
مصر،  الوفاء،  دار  الإسلامي،  المجتمع  في  البناء  قواعد  الوكيل:  السيد  محمد   (1) 

ط1989 ،2، ص 23.
للنشر  المأمون  دار  الغربي،  الفكر  مواجهة  في  الإسلامي  الفكر  الراوي:  محسن  فؤاد   (2)

والتوزيع، عمان الأردن، ط1 ، 2009، ص85.
(3)  أحمد الريسوني: الوقف الإسلامي، دار الكلمة للنشر والتوزيع، القاهرة، ط1، 2004، 

ص47.
التطبيق المعاصر، المعهد الإسلامي للبحوث  (4) محمود أحمد مهدي: نظام الوقف في 

والتدريب، جدة السعودية، ط1 ، 2003، ص84.
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التطوي�ر، لأن الخب�راء والفقه�اء والمختص�ون ف�ي الوق�ف؛ قد تج�اوزوا حدود 
التفكير في إيجاد الفعل الوقفي وانتشاره، إلى التفكير في صنع مساحات للتطوير 

والابتكار وتفكيك المعوقات، وإبطال التحديات المضادة للتطوير.
2 - تحدي العَداوة السياسية والإدارية:

 إن م�ن يتع�دى على أم�لاك الوقف، إنما يعت�دي على أملاك الل�ه تعالى، فهو 
لا يُعظ�م حرم�ات الله عز وج�ل، أكان هذا المعت�دي فردًا، أو مؤسس�ة، أو نظامًا 
حاكمً�ا، أو قاضيً�ا جائ�رًا، لأن الوق�ف قرب�ة وطاع�ة لل�ه، والطاع�ة لا تق�ف في 
»م�ن يطيع« عند ح�روف الكلمة، وإنم�ا تتعداها إلى إدراك ال�دلالات والحقائق 
الكامن�ة وراء حروفها، لإدراك أبعادها، وآثاره�ا، ولفهم الضرورة في أداء الطاعة 

بإخلاص.
إن مكمن الصعوبة في هذا التحدي هو التشابك الشديد بين السياسي والإداري 
والقضائي والذاتي في آن، ولعل ذلك راجعٌ إلى صعوبة الكشف عن نوايا الفاعلين 
لأفعال المضادة للحركة الوقفية في مجتمعاتنا الإس�لامية المعاصرة، إذ تجرأت 
ار الوقف،  – وحدث ذلك مرارًا في العصور السابقة – بعض الأنظمة، وبعض نظَّ

وبعض القضاة الموكل إليهم الإشراف على أوقاف الواقفين، تجرأوا على أملاك 
الل�ه تعال�ى، بحجة وبغير حج�ة، حتى تحولت إل�ى موانع تحول بين المس�لمين 
ونواياه�م للوق�ف وتعط�ل فعلهم للتكافل وتوس�ع الهوة بين إيمانه�م وأفعالهم، 

ويمكننا حصر تلك الأسباب في:
- الجور السياسي، وبعضه إفشال إدارة الوقف الذي لا يقل أثرًا وخطرًا عن أثر 

السياسة، وربما اجتمعا الاثنان معًا.
- أداء بعض القضاة، وتغييب عمدي لاعتبارية الوقف.

- عدم استقرار الإيمان وتراجع اليقين بالأجر من الله تعالى.
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- ضعف النواشط الإنسانية في نفوس القادرين على الوقف.
له�ذا يطال�ب المفك�رون المختص�ون بالوقف؛ أن يتم »تأس�يس اس�تقلالية 
للوقف على النحو الذي يحافظ على حرمته، ويضمن له الاستمرار والاستقرار 
اللازمي�ن لتحقي�ق الغاية من�ه«(1)، ربما لهذا الس�بب تحديدًا، اُتف�ق على أن من 
الأس�س الكب�رى للوقف الاعتراف ل�ه »بالش�خصية الاعتبارية«، لكن الس�ؤال 

الذي يطرح نفسه:
- ه�ل التس�ليم باعتباري�ة الوق�ف كان كافيًا لحمايته م�ن جور السياس�ة، وغواية 

الأهواء الذاتية عند بعض القضاة، ولدى بعض الواقفين؟
ا على بساط العمل الوقفي، في حاجة ماسة إلى  س�وف يظل هذا السؤال ممتدًّ
إجابة واس�تجابة، لأن الوقف يبدو وأنه »فق�د موقعه البارز كتعبير عن عمل الخير 
بي�ن المس�لمين«(2)، ويطالب صاحب هذه المقولة بأن تنتهي س�يطرة الحكومات 
عل�ى الوق�ف، بنفس القوة التي يقرر بها أبو زهرة بأن »م�ا صدرت به القوانين من 
تخويل الوزارة القائمة على الأوقاف حق التغيير في مصارفه، وجعل السلطان في 
الجمل�ة لها في إدارة الأوقاف، جعل الناس يحجمون عن الأوقاف حتى الخيري 
منه�ا، ب�ل إن كثيرًا م�ن الواقفين الأحياء أخ�ذوا يرجعون عن أوقافه�م«(3)، هكذا 
يتصاع�د التح�دي، ليجمع في طياته بي�ن السياس�ي والإداري والذاتي، وتصعب 
المواجه�ة للتحديات التي لا تنقطع، والمض�ادة للعمل الوقفي، إلى الدرجة التي 
انتش�ر فيه�ا عبر مجتمعاتن�ا العربية المعاص�رة تعابير »ه�ذه أرض وقف«، و»هذه 
أم�لاك وقفية« في إش�ارة واضحة إل�ى أن تلك التعابير التي س�ادت بين الناس قد 

(1)  إبراهيم البيومي: الأوقاف والسياسة، ص 53 : 54.

(2)  Sayed Rashid: Current Waqf, Kuwait Awqaf public Foundation, No.5, year 

3, October 2003, p.17

(3)  محمد أبو زهرة: الوقف، ص 6.
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صارت مرادفة في عقول العامة، للدلالة على أن هذه الأوقاف »ملكٌ ش�ائع«، أي 
لا صاحب له، ولا مالك له، ولا حارس، ومن ثم بالإمكان الاس�تيلاء عليه، دون 

أن يلقى المعتدي أية مقاومة أو مساءلة.
إن تحدي العداء السياس�ي؛ ليس من قبيل المبالغة اعتباره »عداءً«، لأن العداء 
عدوان، يمس مصالح العباد المحتاجين، التي يجدونها في الأوقاف، فهل مواجهة 
هذا العداء أن »تعمل أنظمة الوقف ومؤسساته بمعزلٍ عن دوافع المصالح الذاتية، 
وع�ن ق�وة النظم الحاكمة«(1)، لكن أي قوة تس�تطيع الكش�ف عن ه�ذه المصالح 

والأهواء الذاتية، وأي قوة توقف النظم الجائرة؟
إن ط�رح الأس�ئلة، ربما يش�ير إلى المش�كلة، وربما يتضم�ن تكهنًا بالحل، 
لكن�ه يظل عاجزًا عن الحل الفعلي والمواجهة، لأن المفكرين والفقهاء »اتفقوا 
عل�ى الأهمي�ة الحضارية للوقف، وم�ن تجليات هذه الأهمية م�ا قام به الوقف 
نفس�ه من أجل اس�تقلالية المؤسس�ات العلمي�ة الوقفية في مواجهة الس�لطات 
السياس�ية«(2)، ورغ�م أن ذلك خطوة لأمام، لكن المؤسس�ات العلمية ليس�ت 
جامع�ة لكاف�ة المؤسس�ات الوقفي�ة، إذ تت�وزع بقي�ة ه�ذه المؤسس�ات ما بين 
الاجتماعي والصحي والإنس�اني والبحثي والاقتصادي، وهذا التنوع فيه دلالة 
واضحة على أن الوقف داعم للدولة، فلمَ إذن لا تكتمل العلاقة، لتكون الدولة 

بدورها داعمة للوقف؟
إن مركز الدولة الحديثة في عديد من مجتمعاتنا الإسلامية والعربية تحديدًا قد 
ضبط�ت »نه�ر الوقف« وجففت منابعه، أو كادت، الأم�ر الذي لم يكن في صالح 

(1)  Haitham Suleiman: The Islamic Trust Waqf, Journal of Islamic and Middle 

Eastern Law, University of Zurich, Switzerland, vol. 4, 2016, p. 31:32

العامة لأوقاف،  الأمانة  المدني،  المجتمع  تنمية  الوقف في  الباقي: دور  إبراهيم عبد   (2)

الكويت، ط1 ، 2006، ص 107.
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المجتم�ع ولا الدولة(1)، ورغ�م غموض تعبير »مركزية الدول�ة«، ورغم صحة ما 
ج�اء ف�ي ثنايا العبارة الس�ابقة، إلا أن إرج�اع التحدي كله إلى عامل السياس�ة فيه 
إجح�اف للواق�ع وللوقائع، إذ هن�اك تقصير ف�ي إدارات الأف�راد للوقف، وهناك 
انهمار لأحداث الش�ديدة والمتوالية على واقع المس�لمين اليوم، مما لا يوفر أية 
فرص�ة لنماء الأفع�ال الوقفية، لهذا يحدد البعض انحس�ار دور الوقف في الوقت 
الحاض�ر إل�ى أس�باب، يأتي في مقدمته�ا »ضعف ال�وازع الديني عن�د الكثير من 
الأثري�اء، والانح�راف بالوق�ف عن مقاصده الش�رعية، وس�وء اس�تغلال الوقف 
الأهلي والتصرف فيه بالمخالفة لش�رع الله، وسوء الإدارة وعدم الأمانة«(2)، فهل 

وراء هذه الأسباب قصد سياسي؟
ربما، لكن المس�ألة في حاجة إلى مزيد من الإثبات، لهذا تظل عملية التطوير 
للحركة الوقفية في احتياج ش�ديد لتشريع حاسم يصاحبه بيانٌ تنفيذيّ أشد حسمًا 
لتفعيل العمل الوقفي، بش�كل منفصل ومس�تقل عن توجهات الأنظمة الحاكمة، 

وأصحاب المصالح الضيقة، ومُلاك السلطة والقرار.
3- تحدي وفرة المشاريع وتراجع التطبيق:

ف�ي بعض الأحي�ان تكون الوفرة مَفْسَ�دة، كالحرية المطلق�ة، أو أقله لا يكون 
الإفساد من الوفرة في ذاتها، وإنما في ركودها، وتغييبها عن التطبيق، فمن البديهي 
لتنمي�ة أعم�ال الوقف أن يت�م تخصيص الحيز المناس�ب لتثمير الأم�وال الوقفية 
وذل�ك »بالرجوع إل�ى توجيهات الفقه�اء وبحوثهم في الوقف لتكون المش�اريع 
المطروحة نابعة من بنات أفكار الفقه الإس�لامية، وبعيدة عن الشطط والهوى في 

(1)  إبراهيم البيومي غانم: الوقف والسياسة، ص 514.

وما   207 ص  ط1، 2001،  الإسلامية،  الشريعة  في  الوقف  الصالح:  أحمد  محمد   (2)

بعدها.
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تحديد مس�ارات الاستثمار«(1)، وهذا توجه محمود، وهو صحيح، لكن ينبغي أن 
يلازم�ه توج�هٌ لتنمية المال الوقفي، وتوجهٌ ثالث لا يقل عنهما هو بعث الروح في 
ضمائ�ر القادرين على إتي�ان الفعل الوقفي، لأن »المصلح�ة إذا كانت هي الغالبة 
عن مناظرتها مع المفس�دة في حكم الاعتياد، فهي المقصودة شرعًا«(2)، من ذلك 

يتضح أن الوفرة تظل حبيسة المستوى النظري، حيث:
• البعد التشريعي )الفقهي(.

• والبعد الاقتصادي في تثمير المال الوقفي.

بناء نوايا الأفراد لكي يوقفوا. • والبعد الأخلاقي في 

• والبعد الشرعي المقاصدي لجلب المصالح ودرء المفاسد.

ونتيج�ة لذل�ك يقف الواق�ع التطبيق�ي للحركة الوقفية بش�يء م�ن الحيرة في 
مواجهة المس�توى النظري، حيث يبقى الواقع التطبيقي ضئيلًا في مواجهة تعملق 
المس�توى النظري لأبحاث ومشروعات الوقف، وهذه النتيجة أثر واضح وخطير 
ف�ي تداعي العلاقة بين ما يس�تقر في العق�ل من معرفة إيمانية وما ت�ؤدي إليه هذه 

المعرفة من عمل الواقفين.
لقد أجاز بعض الفقهاء الفعل الوقفي حيث كانت المنفعة، يقول صاحب كتاب 
»الإس�عاف«: »ما كان أدر على الوقف وأنفع للفقراء جاز فعله«(3)، هكذا الحاجة 
والمنفع�ة متلازم�ان، وفي هذا يرى الش�اطبي أن حفظ مقاصد الش�رع الضرورية 

كالفرائض وسائر أعمال البر – ومنها الوقف – يتأتى بأمرين:
الدوحة،  والدراسات،  البحوث  مركز  التنمية،  في  ودوره  الوقف  الهيتي:  الله  عبد   (1) 

ط 1 ، 1998، ص 47.
(2) الشاطبي: الموافقات، المجلد الثاني، ص46.

(3)  برهان الدين الطرابلسي: كتاب الإسعاف في أحكام الأوقاف، مطبعة هندية، الأزبكية، 

القاهرة، ط2 ، 1920، ص64.
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الأول: ما يقيم أركانها ويثبت قواعدها، أي مراعاتها من جانب الوجود.
الثان�ي: ما يدرأ عنه�ا الاختلال الواقع أو المتوقع فيها، أي مراعاتها من جانب  

العدم(1).
الجانب�ان متكاملان، إذ يتم الأمر الأول بترك ما به من الأوقاف تنعدم، والثاني 
يتم باستمرار الحفظ لأوقاف بالإنشاء والصيانة والتنمية. نتيجة لهذا؛ تذخر دول 
عربي�ة عدة بتجارب رائدة وواع�دة، وتطبيقات مبتكرة في الوقف، نذكر بعضًا من 
نماذجها للدلالة على وجودها، وللدلالة على إعمال العقول الخيّرة في ابتداعها، 

وقد توزعت ما بين التطبيقي والمرجو تطبيقه، من مثل:
- »عقد الاس�تصناع«؛ كصيغة لإعادة الاس�تغلال في تأسيس مشاريع على أراضٍ 
وقفية، بمواصفات محددة تنتقل ملكيتها فور اس�تلامها إلى المؤسس�ة الوقفية، 

مما يجعلها تدر أرباحًا وعوائد أكثر من ذي قبل(2).
- »الصن�دوق الوقف�ي«؛ وه�ي تجرب�ة كويتي�ة، تطبقه�ا الأمان�ة العام�ة لأوقاف 
بالكوي�ت، على كل صندوق الالتزام بالأحكام الش�رعية ف�ي كل ما يقوم به من 
أعمال، ضمن نطاق الأغراض المخصصة له، والخضوع للوائح والقرارات التي 
ا  تصدره�ا الجهة المختصة بالأوقاف(3)، هكذا تكون تلك التجربة إطارًا ش�رعيًّ

ا متسعًا وقابلًا للاتساع أكثر مع حاجات الناس وواقع المسلمين. واقتصاديًّ
- »صك�وك الانتف�اع«؛ وفيه�ا يج�ب على مؤسس�ات الوقف أن تول�د أرباحًا من 
المش�اريع الت�ي من خلالها تق�وم بتمويل قطاعاتها الأساس�ية، وهناك صورتان 

لتلك المشارع الوقفية:

(1) الشاطبي: الموافقات، المجلد الثاني، ص18.

(2) عبد الله الهيتي: الوقف ودوره في التنمية، ص 87 : 88.

(3) إبراهيم عبد الباقي: دور الوقف في تنمية المجتمع المدني، ص 189.
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• أساسية؛ تمولها أموال الواقفين، وتتوجه منفعتها للمحتاجين من المسلمين.
• وثانوية؛ يتم إنشاؤها من الأموال المخصصة للمشاريع الوقفية الأساسية مثل 
الفنادق والمراكز التجارية، وتُس�تغل الأرباح التي تجنيها في تمويل المش�اريع 

الوقفية الأساسية(1).
- »صكوك المضاربة«؛ وهي جمع رؤوس الأموال من الأفراد الراغبين، وتحويلها 
إلى صكوك متساوية القيمة، يمكن تحويلها إلى صكوك وقفية في مرحلة لاحقة، 
ا على المس�توى النظري في  وه�ذه الصك�وك تأتي ضمن الأفكار المبتكرة بحثيًّ

دولة الإمارات، بحاجة إلى مزيد من التجريب، ومن ثم التطبيق.
- »فك�رة الش�راكة بين الوقف والصك�وك«؛ ليعملا معًا كمص�در تمويل، لإنجاز 

التنمية الاقتصادية(2).
هن�اك من ي�رى أن قوة المؤسس�ة الوقفي�ة تتزايد ع�ن طريق البناء المؤسس�ي 
للقطاع الوقفي حيث »لا ينحصر في مؤسسة واحدة، بل شبكة من المؤسسات(3)، 
كما هو حادث اليوم في الكويت، وهناك من يرى بضرورة الوقف المش�ترك، أي 
الم�زج بي�ن الوق�ف العائلي والوق�ف الخي�ري(4)، ويحتج البعض بم�ا ذهب إليه 
الفقه�اء جميعًا حين قال�وا »بالوقف المؤقت«، حيث »أجمع�وا على جواز وقف 

(1) Raditya Sukmanaa and other: Waqf management Through Sukuk Al intifaa, 

Awqaf public Foundation, Kuwait, No.17, Year 2009, p.11

(2) Khairunnisa Musari: Waqf-Sukuk, Enhancing the Islamic Finance for Ec -

nomic Sustainability, World Islamic Countries, University Leaders’ Sum-

mit, November 2016, P.3

(3)  محمود أحمد مهدي: نظام الوقف في التطبيق المعاصر، ص 94.

(4) Iman Al Humaidan: Women and Waqf, Kuwait Awqaf public foundation, 

2007, p.52
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أش�ياء منقولة ذات عمر محدود بطبيعتها«(1)، وهناك من امتدح المشروع العراقي 
 عندم�ا جع�ل محاس�بة المتولي�ن للوقف تت�م في كل س�نة، وحدده�ا بزمن معين 
لا يج�وز تعدي�ه(2)، وهناك من يرى إعف�اء الأوقاف من الخ�راج والضرائب، لأن 
ذلك من ش�أنه تش�جيع الناس »على وقف أملاكهم«(3)، ورُوي أن بعض الواقفين 
ا أو أس�بوعيًّا«(4)، مما ش�جع البعض على أن  اش�ترطوا »أن ت�وزع الصدقات يوميًّ
يطالب بالاس�تثمار في أموال اليتامى، مس�تدلاًّ بما رواه الطبراني في الأوسط عن 
أنس بن مالك: »أتجروا في أموال اليتامى حتى لا تأكلها الزكاة«، ثم يطلب قياسً�ا 

على ذلك في أموال الأوقاف(5).
مما س�بق يتضح انش�غال الفكر عند المس�لمين بالوقف، وحاجتنا أن ينش�غل 
التطبي�ق كما انش�غل الفك�ر حتى يتم الت�واؤم بين الإيمان ومقتضيات�ه، خاصة مع 
تصاعد الاحتياج وتزايد العوز في المس�لمين وغير المس�لمين داخل مجتمعاتنا، 
فمقاص�د الوق�ف لا تنفصل ع�ن مقاصد الش�رع، إذ حيث يزكي الوق�فُ النفوسَ 
ويس�مو بها يكون الش�رع، وحيث نجد الإحس�ان للنفس وللغير ف�ي فعل الوقف 
يك�ون الش�رع، وحيث يك�ون الوقفُ للس�يطرة على اله�وى وتقوي�ة اللحمة بين 

المسلمين أيضًا يكون الشرع.
إن واق�ع الفك�ر الوقف�ي المعاص�ر ف�ي أم�س الحاج�ة إل�ى مطلبي�ن متصلين 

متكاملين:

(1) منذر قحف: الوقف الإسلامي، دار الفكر المعاصر، بيروت، ط 2، 2006، ص 145.

(2) محمد عبد الله الكبيسي: أحكام الوقف، مطبعة الإرشاد، بغداد، ط 1997، ص 264.

القاهرة،  الغربية،  النهضة  دار  الاجتماعية،  والحياة  الأوقاف  أمين:  أحمد  محمد   (3) 

ط1 ، 1980، ص92.
(4) المرجع نفسه، ص 137.

(5) محمود أحمد مهدي: نظام الوقف في التطبيق المعاصر، ص 83.
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- المطلب الأول: التطبيق، وتفعيله في المجتمع المسلم يفرض مطلبًا آخر هو:
- التنسيق: وهذا هو المطلب الثاني.

هم�ا آليت�ان، مؤكد أنهما يحملان ف�ي طياتهما؛ مواجهتين لتح�دي الوفرة في 
الأطروح�ات؛ الت�ي تجاهد وتعاني لكي تجد س�بيلًا إلى حي�ز التطبيق الفعلي في 

واقع المسلمين.
4 - تحدي سوء التوصيف:

ربما لم تتعرض مؤسس�ة إس�لامية إلى نه�ش كياناتها ومقدراته�ا عبر التاريخ 
مثلما تعرضت المؤسس�ة الوقفية، وليس بمقدور أحد أن يس�تبعد القصد في كثير 
 م�ن هذا التعرض للوق�ف، إذ إن هناك مجموعة هائلة من الأح�كام التقييمية التي 
لا ترقى عن كونها أحكامًا وصفية، تجافي النزاهة والموضوعية، وهذا يشكل أحد 
التحديات المعوقات للحركة الوقفية، وصعوبة هذا التحدي أننا غير قادرين على 
فصل السياس�ي فيه ع�ن القانوني والفقه�ي والاقتصادي والنفس�ي، هذا التحدي 
مُعط�ل؛ ليس فقط لآليات التطوير، وإنما لآليات الممارس�ة التي يرتجيها الش�رع 

من تكافلية الوقف.
* فم�ن البُعد السياس�ي؛ قي�ل: »إن الوقف وصل إلى حالة من الاندماج الش�امل 
واس�تيعاب مؤسساته في المجال الحكومي، لتؤدي هذه المؤسسات خدماتها 
ووظائفه�ا داخل الحيز السياس�ي الضيق، وليس من داخ�ل الحيز الاجتماعي 
وإطاره الفس�يح«(1)، ورغم صحة ه�ذا الكلام؛ فإنه يتغافل ع�ن الحيز الديني، 
أي نواي�ا الخي�ر ف�ي ضمائ�ر الواقفين، ففيه�ا الانطلاق�ة الأولى لبن�اء إرادات 

الواقفين.
(1) إبراهيم البيومي غانم: الأوقاف والسياسة، ص 512.
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* وم�ن البعد الاقتص�ادي؛ ينظر بعض علم�اء الاقتصاد المعاصري�ن إلى الوقف 
نظري�ة مريب�ة، فيرون فيه محاذير بالنس�بة إلى المقاص�د الاقتصادية العامة، لأن 
الوقف – في معتقدهم – يمنع التصرف في الأموال، ويخرج الثروة من التعامل 
ا على هذه الفرية: »إن  والتداول، فيؤدي إلى ركود النشاط الاقتصادي، وقيل ردًّ
ه�ذا المح�ذور يقابله ف�ي الوقف من مصالح الب�ر والخير التي تحي�ا به، وليس 
يصح وزن كل شيء بميزان الاقتصاد، إذ ليس غاية الأمة مادية بحتة«(1)، وتمادى 
البع�ض مع ه�ذا الاعتقاد، فنزعوا عن الوقف ومؤسس�اته أي دور اقتصادي في 
العصر الحالي، وصرح البعض بأن »هذا ما يتردد بين أوساط العلماء في الغرب 
عن المؤسس�ات الوقفي�ة«(2)، ووجه الخط�ورة في هذا التوصي�ف، يكمن فيما 

يلي:
ا، وما يُشاع أنه وقف في الغرب. - أنه لم يفرق بين الوقف إسلاميًّ

- وأنه يريد إخضاع العمل الوقفي لمعايير الربح والخسارة من منظور رأسمالي 
بحت، بإهمال الإنساني والاجتماعي والأخلاقي المتضمن فيه.

وفي نفس الاتجاه يرى البعض أن »واقع الأوقاف لا يسمح بإبقاء أية عائدات 
لتحري�ك عجلة الاس�تثمار، حيث يس�تهلك جمي�ع العائدات عل�ى الإنفاق العام 
والروات�ب«(3)، وه�ذا الحك�م رغم س�حنته الاقتصادي�ة، إلا أن وج�ه الصحة فيه 
منحص�رٌ ف�ي الجان�ب الإداري، إذ الإدارة كغيرها من جوان�ب الوقف لم يلحقها 
تغيير يُذكر، ليواكب التغييرات الاقتصادية في العالم وفي المجتمعات الإس�لامية 

على وجه الخصوص.
(1) مصطفى الزرقا: أحكام الوقف، دار إعمار، عمان الأردن، ط1 ، 1997، ص 17 : 18.

(2) Mochammad Arif Budiman: The significance of Waqf for Economic Deve -

opment, World Islamic Countries University Leaders’ Summit, 2014, p.21

(3) محمود أحمد مهدي: نظام الوقف في التطبيق المعاصر، ص 81.
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م�ا س�بق؛ يجرن�ا إل�ى البع�د الإداري، لأن إدارات الوقف »لم تك�ن لها فكرة 
واضحة عن جميع الأملاك الوقفية، ولم تملك إحصاء دقيقًا لها«(1)، ورغم أن هذا 
الوص�ف اختص الأوقاف في لبنان، لكن الأمر يتعداه إلى كثير من البلدان العربية 
والإس�لامية، بل يصل إلى ح�د التلفيق والتزوير في مس�تندات الملكي�ة الوقفية، 
ولي�س معلومً�ا بدقة ماذا وراء ه�ذا الخلل، أهو الإخفاء العم�دي، أم التقصير، أم 

الإهمال، أم جميعها معًا؟
المش�كلة تج�اوزت ح�د المطالب�ة بدراس�ات إحصائي�ة وتحلي�لات متقن�ة 
لمش�روعات وتمويل وتش�ريعات للنه�وض بالعم�ل الوقفي، فجوهر المش�كلة 
يكم�ن في تغييب آلي�ات التطوير عن العمل الوقفي المعاص�ر، فأين هو التوظيف 
الأمث�ل لمعطي�ات التكنولوجي�ا الرقمي�ة الهائلة ف�ي أعمال الوقف من التس�جيل 
والإحص�اء والتحليل واس�تنتاج الحقائق المبنية عل�ى معطيات صحيحة؟ إن هذا 
التس�اؤل يجعلنا في مواجهة مع أس�ئلة أخرى ثلاثة، هي موجهات للتحدي الذي 

بين أيدينا:
- أين المقاصد في هذا التغييب؟
- وأين التحديات )المعوقات(؟

- وأين المواءمة بينهما لتطوير العمل الوقفي لإصلاح أحوال »أصحاب العوز 
والضرورات« من المسلمين؟

ومن البعد التاريخي الذي لا يبعد عن السياس�ي والإداري كثيرًا، قيل »إن مكانة   •
مؤسس�ات الوقف ق�د تعرضت للنق�ل لفائدة مؤسس�ات الإدارة الاس�تعمارية 
أولًا، ثم لمؤسس�ات دولة الاس�تقلال ثانيًا«(2)، وليس�ت هناك غراب�ة فيما فعله 

(1) محمود أحمد مهدي: نظام الوقف في التطبيق المعاصر، ص 80.

(2) أحمد الريسوني: الوقف الإسلامي، ص 51.
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الاس�تعمار، لكن العج�ب فيما تعهدت به دول الاس�تقلال في الدفع بالأوقاف 
إلى الإفلاس، أو التلاشي.

وم�ن البع�د النفس�ي؛ أن بع�ض الواقفين »انحرف�وا بالوقف عن مقص�د القربى   •
فيه، لكي يس�تخدموه للتحكم في بعض الترك�ة أو كلها بعد موتهم«(1)، هذا من 
ش�أنه أن يوصلنا مباشرة إلى سبيل المواجهة لتلك المعضلة وذاك التحدي، من 
خلال الوعي بخصوصية الوقف في الإسلام من جهة إخلاص الباعث المؤدي 
للوق�ف، ومن جه�ة ثانية، تمكين القض�اء – بعد ضمان نزاهت�ه – من أن تكون 
ل�ه ي�دٌ قوية في مس�ائل كهذه، فقد ذك�ر الخصاف ف�ي أحكامه قريبً�ا من ذلك: 
»م�ن كان غي�ر مأمون عل�ى وقف أوقفه، بحي�ث يخاف أن يتلف�ه أو يحدث فيه 
حدثً�ا يك�ون في إتلاف�ه، فللقاضي أن يخرجه من ي�ده«(2)، إن مثل ه�ذه النظرة 
الواعي�ة لمصالح الناس تصل إلى حد الإفتاء بنزع يد الواقف عن وقفه، إذا أدى 
في�ه إلى ما يتلف�ه، أو ما يعطل منفعته للمحتاجين، في ه�ذا تقدير أكبر لمصلحة 
الجماع�ة فوق المصالح الفردية المحدودة، وربما كان هذا ش�أن الإس�لام كله 
في معاملاته، وعباداته، وأخلاقياته، تكون السيادة للجماعية على الفردية، وإن 

لم يغفل الفرد من جميع اعتباراته.
5 - تحدي غياب المنهجية:

ي�روي ابن رج�ب في جامع العل�وم والحكم من حديث أبي هري�رة عن النبي 
عليه الصلاة والس�لام؛ أنه قال: »إن الله طيب لا يقبل إلا طيبًا، وإن الله تعالى أمر 
المؤمنين بما أمر به المرسلين«(3)، فمن مقاصد الحديث الشريف بيانه للطيب من 

الأعمال والأقوال والمعتقدات، والوقف منعقد بالثلاثة:
(1) محمد أبو زهرة: الوقف، ص 10.

(2) الخصاف: كتاب أحكام الوقف، مكتبة الثقافية الدينية، القاهرة، ص 202.

(3) ابن رجب: جامع العلوم والحكم، تحقيق: شعيب الأرناؤوط وإبراهيم باجس، مؤسسة 

الرسالة، بيروت، ط 8 ، 1999، الجزء الأول، ص 258.
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- القول: في الصيغة.
- الفعل: في الوقف نفسه.

- والمعتقد: في النية التي تدفع الواقف لكي يوقف ويتحقق بالوقف انس�جام 
الفعل مع الإيمان.

إذ مما أقره الشرع الحنيف أن الإيمان ينتفي وقبول فعل الوقف إن تجاوز هذا 
الفعل الطيبات من الأموال.

إن تمام إيمان الواقف أن يكون فعله طيبًا، هذا الأمر يتعدى المستوى الفردي 
إل�ى المس�توى الجمعي من مؤسس�ات ودول، حي�ث يكون من تم�ام الإيمان أن 
تنال الممارس�ات الوقفية ما تستحق من طيب المساندة، لتحظى بشرف انضوائها 
تح�ت الطيب م�ن العمل، والوقف لا ينف�ك وثاقه بالاقتصاد والإدارة والسياس�ة 
والأخلاق، ف�وق وثاقته بالش�رع والن�اس ومجتمعاتهم واحتياجاته�م وتكافلهم 
ومش�ارب الإيمان في نفوس�هم، كل ه�ذا – ضمن مطلب التطوي�ر – يدعونا إلى 
�ا به، نعني علمً�ا قائمًا بذات�ه، حيث تحدد  أن نؤس�س لاقتص�اد وقفي علمًا خاصًّ
موضوع العلم منذ بدء مشروعيته، وتنوعت مناهجه، وشغلت مسائله أبوابًا كبرى 

في أحكام الفقه والفقهاء، وانتشرت تطبيقاته في المسلمين طوال العصور.
 كم�ا أن ميادين العمل الوقفي قابلة للتطوي�ر والتعديل والإضافة، لأن الوقف 
جهد إنس�اني م�ن قلب مؤمن، ولأن »تفاصي�ل أحكام الوقف المق�ررة في الفقه، 
جميعه�ا اجتهادية قياس�ية، وللرأي فيها مجال«(1)، ألا يكون ذلك أدعى لتأس�يس 
العل�م الوقف�ي، حت�ى تحل المنهجي�ة محل ال�رأي، وتنزل الدقة من�زل الوصف، 
وينبن�ي العل�م على تخص�ص يمنحنا الق�درة الأكبر على اس�تنباط الآلي�ات التي 

تضمن التطوير والاتساع والخيرية للعمل الوقفي.
(1) مصطفى الزرقا: أحكام الوقف، ص 19.
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إن وجود »العلم الوقفي« يمكّن من حماية الأوقاف، فللعلم س�لطة وقوة فوق 
ما للمؤسس�ات والأنظمة، ولس�نا في مضمار المس�تحيلات لنؤسس لهذا العلم، 
لقد نجحت »كرة القدم« أن تؤس�س س�لطة هي اتحاد عالمي للعبة، له تش�ريعاته 
وهيئات�ه وقرارات�ه وإدارات�ه المس�تقلة، الت�ي تحم�ي »اللعبة« حتى ض�د الأنظمة 
السياس�ية الحاكمة في دول العالم، فهل ليس بمقدور المخلصين من المسلمين، 

من علماء وفقهاء واقتصاديين وأثرياء وحكام؛ أن يؤسسوا للعلم الوقفي؟
س�يتمكن هذا العلم »إعلاميًّا« من تزويد الجماهير »مس�لمين وغير مسلمين« 
بحقائ�ق الوق�ف الدينية، وأهميته الإنس�انية، من خلال وس�ائل اتصال متخصصة 
ومتطورة، وبواس�طة »القائم بعملية الاتصال الذي يمتاز بخلفية واس�عة من ثقافة 

الوقف المتعددة«(1)، هكذا يكون التعيين للكفاءة بمقتضى العلم الوقفي:
- الكفاءة الإعلامية
- والكفاءة الشرعية

كم�ا س�يتمكن العلم من ابتكار نم�اذج وقفية من منظور قانوني أو سياس�ي أو 
اقتص�ادي، فقد أورد أح�د الباحثين المتخصصين فصلًا كاملًا في دراس�ة أعدها؛ 
وضع فيها ما أس�ماه »الخط�وط العريضة لنموذج قانوني للوقف الإس�لامي«(2)، 
م�ا يؤك�د أن لا أحد يملك حق تجنيب الوقف عملي�ات التطوير، كما لا يجب أن 
يقتص�ر التطوي�ر على بُع�د دون آخر من أبع�اد الوقف، فإن مجم�وع الفتاوى التي 
تصدر بش�أن الوقف من النظام القضائي المس�لم، تقدم لنا ص�ورة لهذا النظام أنه 

(1)  سامي الصلاحات: الإعلام الوقفي، الأمانة العامة لأوقاف، الكويت، ط 2006، ص 

.38 – 37

 154 (2)  منذر قحف: الوقف الإسلامي، دار الفكر المعاصر، بيروت، ط 2، 2006، ص 

وما بعدها.
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ا، وتأس�يس العلم  �ا وقانونيًّ »ف�ي عملي�ة تطور دائ�م«(1)، لأن التط�ور حتميّ، فقهيًّ
الوقف�ي مس�اند لل�دول فوق مس�اندته لأف�راد والمؤسس�ات، لقد أك�د كثير من 
الفقه�اء والمفكرين إلى أن دور الوقف متم�مٌ لأدوار الدولة، لأن »نظام الأوقاف 
كأح�د الأنظم�ة ف�ي النس�ق الاجتماعي الإس�لامي العام ه�و مصدر م�ن مصادر 
ق�وة المجتمع وقوة الدولة«(2)، كما أن هذا العلم س�وف يس�اعد على التطوير في 
إدارات الوق�ف، فقد رأى كثيرٌ من المختصين بضرورة »إحداث تغيير جذري في 
هيكل الإدارات المش�رفة على الأوقاف«(3)، ليكون ذلك كله تحت مظلة التشريع 

الفقهي، والسند القانوني، والدعم السياسي من الأنظمة الحاكمة.
إن الوقف نظام، ومنهجية، وهو في أمسّ الحاجة إلى إطار علمي منفتحٌ وعصريّ 
يك�رس لتطويره وترقية تطبيقاته، فالوقف تكافل، وهو »أهم مس�اعد لنظام الزكاة 
في الإس�لام«(4)، لأن الإس�لام عن طريق الوقف وسائر أشكال التكافل الأخرى، 
يتمك�ن من »نقل الإنس�انية من أجواء الحق�د والكراهية والتفرق�ة والعصبية، إلى 
أجواء الحب والتس�امح والتعاون والتس�اوي أم�ام الله، ولدى القان�ون«(5)، هذه 
النقلة تنسجم كل الانسجام مع المقاصد الكبرى لشريعة الإسلام ومع مقتضيات 

الإيمان.

(1) Ana Mria Carballeira Debasa: The Alienation of Waqf Property in Al-A -

dalus, Awqaf, kuait, Awqaf public Foundation, No. 19, year 10, November 

2010, P. 28

(2)  إبراهيم البيومي غانم: الأوقاف والسياسة، ص 106.

(3) محمد أحمد الصالح: الوقف، ص 214.

القاهرة،  والترجمة،  والتوزيع  والنشر  للطباعة  السلام  دار  الإسلام،  حوى:  سعيد   (4) 

ط 4، 2001، ص 457.
(5) مصطفى السباعي: من روائع حضارتنا، دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة، 

القاهرة، ط1، 1998، ص 47
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الخلاصة من دراسة هذا التحدي:

أن نع�يَ أن التحدي�ات الت�ي تح�اول تفتي�ت الأنظمة الت�ي صنعه�ا الدين فينا 
كمس�لمين - ومن أميزها الوقف - لن تنقطع، ش�أنها ش�أن التحديات التي تواجه 
دينن�ا الحنيف ومجتمعاتنا الإس�لامية عب�ر كافة العصور، وقد توصلنا من دراس�ة 

هذه التحديات إلى أمور، هي:
إن ه�ذه التحدي�ات هي معوقاتٌ تُعطل بش�كل أو بآخر تفعيل الحركة الوقفية   •
بحي�ث لا تك�ون مثلما يُراد له�ا، وأن في كل واحد من ه�ذه التحديات يصعب 
تمامً�ا الفصل بي�ن الأثر السياس�ي، الفقه�ي، القانون�ي، الإداري، الاقتصادي، 
الذات�ي، النفس�ي، التوعوي، وحت�ى الاجتماع�ي، وأن وراء كل واحد من هذه 
التأثيرات؛ إش�اراتٌ بيّنات لآليات تطوير النظام الوقف�ي، إذ العلاقة دائمًا وأبدًا 
ه�ي جدلي�ة في الحرك�ة الوقفية؛ ما بي�ن التحديات المعوقات وآلي�ات التطبيق 
والتطوي�ر، ه�ذا التطوي�ر من ش�أنه أن ينمّي الوع�ي لدى الأفراد والمؤسس�ات 

والأنظمة بمقاصد الشرع الكبرى.
إن الدلال�ة الت�ي تعطينا الحج�ة؛ على أن كل واحد من ه�ذه التحديات يمثل   •

حقيقةً واقعية؛ هي:
دلال�ة تاريخي�ة: من واق�ع تطبيقات الوقف عب�ر العصور المتوالي�ة في تاريخ   -

الإسلام.
ودلال�ة اس�تقرائية: من واقع تتبع الوقائع الوقفية عبر ممارس�ات المجتمعات   -

الإسلامية المعاصرة.
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ودلالة استنتاجية: مما نشهده من واقع التربص بالعمل الوقفي لتعطيله، سواء   -
من داخل المجتمعات الإسلامية؛ بقصد أو بدون وعي، ومن خارجها؛ ممن 

يريدون استبعاد صفة الخيرية عن الإسلام وعن المسلمين.
إن تحقي�ق الص�ورة النموذجي�ة للتكافل الاجتماعي بين الن�اس عبر تطبيقات   •
ها ح�دود، ولا أن يكون  الوق�ف وغي�ره من أنظم�ة التكاف�ل، لا يج�ب أن تحدَّ
هناك س�قف لطموحات وآف�اق التطوير للعم�ل الوقفي، لأنه ف�ي اللحظة التي 

سيتوقف فيها الطموح، سيجمد الوقف عن التطوير ثم يتلاشى دوره تدريجيًّا.
إن اعتبارية الوقف؛ أمرٌ متفقٌ عليه بين جميع الفقهاء والقانونيين والسياسيين   •
والإداريي�ن، فلِمَ تعجز تلك المعيارية - على قانونيتها - عن الدفاع عن الوقف 
م�ن اس�تعداء السياس�ة المحكم، ومن نظرة الريبة والتش�كك م�ن الاقتصاديين 
المعاصري�ن، ومن غياب النزاهة عن إدارات الوقف؟ س�ؤال تفرضه الدراس�ة، 
وتل�ح ف�ي أن يخضع لفح�ص وتقصٍّ كبي�ر، بغرض تج�اوز الس�ؤال بإجابات 

واقعية، منطقية، وحقيقية.
ر، لكي يس�تعيد الوقف دوره، ييس�ر  إن الاهتم�ام الذي لا ش�ك في�ه، والمقدَّ  •
لكثير من الباحثين المهتمين بالش�أن الوقفي؛ تقدي�م نماذج عدة، وصور وفيرة 
لتطوي�ر العم�ل الوقف�ي، لكن ه�ذه الوفرة في المش�اريع، ل�م توازِه�ا وفرةٌ في 
التطبيق، فظلت السيادة للعمل النظري والدعوي فوق ما هي للعمل التطبيقي.

إن بع�ض الاقتصاديين المعاصرين أرادوا أن يخضعوا نظامية الوقف لأس�س   •
وقواع�د ومتطلبات الاقتص�اد المعاصر الذي تجتاحه قيم المادية والرأس�مالية 
والفائدة، وهذا يطمس بش�دة أهم ما في الوقف من جماليات العمل الإنس�اني، 
وآف�اق البع�د الأخلاقي، وتواص�ل النس�يج الاجتماعي بين المس�لمين: أغنياء 
وفقراء، قادرين وغير قادرين، لتحقيق س�عادة الإنس�ان، هذه السعادة هي الغاية 

العظمى من الدين، والغاية الأسمى من مقاصد الشريعة السمحة.
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إن أش�د م�ا ينقص العم�ل الوقفي بكافة أبع�اده؛ هو المنهجية، أي التأس�يس   •
العلم�ي في كافة مفاص�ل النظام الوقفي، لتأكيد موضوع�ه، ومناهجه، وقوانينه 
ونظريات�ه الت�ي تمكنه م�ن القيام كعلم مس�تقل بذاته، إن ه�ذه الدعوى تأمل أن 
ا منيعًا لمواجهة عداء السياسة والإدارة والنظرة الاقتصادية  يكون هذا العلم صدًّ

المعاصرة الضيقة.
إن مس�ألة تطوير آليات العمل الوقفي ضرورةٌ ش�رعيةٌ وإنسانية، وتلبي مقاصد   •
الش�رع، إذ بالاندم�اج بي�ن النم�اذج الوقفية تقوي كتل�ة العمل الوقف�ي وتنمو، 
كالاندم�اج بين الوقف الأهلي والخيري، والاندماج بين مؤسس�ات الأوقاف، 
والاندم�اج بين رؤوس الأموال الت�ي تثمرها الأوقاف، والاندم�اج بين الوقف 
والصك�وك، والاندم�اج بي�ن الجه�د الف�ردي والجه�د المؤسس�ي والجه�د 

الوطني.
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التحدي الثالث
توهم الصراع بين الدين والدولة

 • تمهيد
• محددات الإشكالية في هذا التحدي

• الآثار الدالة على هذه الإشكالية:
- الأثر الديني السياسي

- الأثر الإعلامي السياسي
- الأثر الاجتماعي النفساني
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تمهيد:

إن تحلي�ل التح�دي الكام�ن في إش�كالية العلاقة بي�ن الدين والدول�ة، والتي 
تبل�ورت ف�ي بع�ض المجتمع�ات الإس�لامية الراهن�ة، يت�م عب�ر محدداته�ا بين 

المسلمين، والتي تتمحور في ثلاثة محددات:
- الأول: يرى أنه لا دولة في الدين.

- والثاني: يرى أن الدولة – بمعنى نظام للحكم – هي ضرورة للدين.
وبي�ن هذين الاتجاهين؛ تش�كلت اتجاهات عدة ما بين التش�دد في الربط بين 

المفهومين، والتشدد في الفصل بينهما.
- والثال�ث: ي�رى ضرورة التميي�ز بين الدي�ن والدولة، وهو مَعن�يٌّ بإنكار الفصل 

بينهما.
- والرابع: يرى أن هذه الإشكالية مفتعلة، لم يعرفها الإسلام في عصوره الأولى، 

فلماذا نُصدّر لها الآن؟
فالإس�لام وهو يضع الأنظمة المختلفة التي تحكم حياة المسلمين في الاقتصاد 
والسياسة والعلاقات الاجتماعية والتكافل والأخلاق؛ إنما كان يؤسس أصولًا عامة 
وي�دع تفاصيل التطبيق ل�كل مجتمع وفق معطيات واقعه ومقدراته، لا يعنيه تس�مية 

الحاكم، أو طرق اختياره، أو شكل النظام الذي يحكم، أو اسمه، بقدر ما يعنيه:
- المواءم�ة بين الن�ص الإلهي والواقع، وس�ريان تيار الأخلاق ف�ي كافة مفاصل 
نظ�ام الحك�م، ورعاي�ة مصال�ح الناس وإس�عادهم، وتحقي�ق العدال�ة، وكفالة 
الحري�ة والكرام�ة للإنس�ان، والتقلي�ل م�ن المتناقض�ات؛ حت�ى لا تتحول إلى 

نزاعات وخصومات، ومذاهب وفرق متناحرة. 
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لهذا أس�س الإس�لام ضواب�ط لضمان صحة النظ�ام الذي يحك�م الدولة التي 
تدين بالإس�لام؛ أهمها البيعة برض�ا المحكومين، والش�ورى، والعدالة، وحماية 

أمن الإنسان وماله وعرضه ونفسه.
ما نش�أ من إشكالية؛ أدت الى ما يش�به الخصومة والتناحر بين مفهومي الدين 
والدول�ة، ه�و م�ا أظهر وأب�ان في عملي�ات متتابع�ة متداخل�ة متش�ابكة؛ تيارات 
المتش�ددين )مع كث�رة طوائفهم وأس�مائهم وتوجهاتهم(، ومس�ارات المتطرفين 
)مع كثرة طوائفهم وأس�مائهم وتوجهاتهم(، وجماعات العنف المسلح )مع كثرة 
طوائفهم وأسمائهم وتوجهاتهم(، إضافة الى العِلمانيين، القوميين، الماركسيين، 
الليبراليين، والداعين الى الإلحاد، والمفس�دين بدعم قانوني، أو ديني تم تأسيسه 
عل�ى مغالط�ات، ثم أخيرًا وليس آخ�رًا، المحرضين على الأخ�لاق والقيم الذين 

حازوا سيادة غير مفهومة في ميادين الإعلام والفن والرياضة.
وق�ف كل تي�ار ضد الآخر؛ وربما تداخل�وا، وتباعدوا، وتش�ابكوا، وتعاونوا، 
وتصارع�وا، حت�ى إن بعضًا منهم لا يرى لوج�ود الآخر ض�رورة، متغافلين كثيرًا 
الكتل�ة الأغلب من المس�لمين، التي تنأى - بميلها الوس�طي المعتدل - عن هذه 

التنازعات.
في مجتمعاتنا العربية الراهنة كثيرٌ من المظاهر الدالة على كم هذه التناقضات، 
م�ن أبرزه�ا ضعف الوعي بين النخب المثقفة – على اخت�لاف منطلقاتها الفكرية 
والسياس�ية – بم�ا يُدبّ�ر له�ا ولمجتمعاتها، وانقياده�ا - وهي الت�ي تدّعي الوعي 
والاستنارة – إلى استيراد الإشكاليات، واحدة تلو الأخرى، ثم أسلمتها. ويتمادى 
الضع�ف ويتغلغل بين أطياف ه�ذه النخب إلى درجة الصراع في البحث المضني 

عن حلول إسلامية، لمجابهة إشكاليات ليست بالأساس إسلامية.
 وكأن مجتمعاتن�ا العربي�ة ق�د نجحت، ف�ي عقودها الأخيرة، ف�ي كبح جماح 
عثراته�ا الاقتصادي�ة والسياس�ية والاجتماعية والأخلاقية، فلم يتب�ق لها من ترف 
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الفكر إلا هذا الش�كل من التواصل، تس�تدعي فيه صناعة الثنائيات، من مثل: الأنا 
والآخ�ر، الأصال�ة والمعاص�رة، الواح�د والأمة، اليس�اري واليمين�ي، الأصولي 
والحداث�ي، والدي�ن والدولة، ثم تقنين هذه الإش�كاليات كوقائ�ع، نتوهم بها أننا 

منفتحون على أنماط فكرية وسياسية »غربية« أكثر منا تحضرًا. 
إن إقرارن�ا بوج�ود ن�وع من الص�راع في ثنائي�ة »الدي�ن والدولة«، تس�ليمٌ بأن 
الأمر في هذه المس�ألة قد »التبس، واختلط«(1)، والالتباس يحفز إلى جَهد عملي 
للمعالج�ة، فالعلاق�ة بين عنصري الثنائي�ة هي علاقة احتمالية بي�ن متغيري الدين 
والدول�ة، ويتصاع�د الحديث عن تل�ك العلاقة كلما تزاي�دت العوامل الخارجية 
الفاعل�ة ف�ي تقرير سياس�ات المجتمع�ات الراهنة، وفي تحدي�د وجهة الأحداث 
فيها، كما تزيد حدة الإش�كالية كلما تصاعدت حركة الصراع بين القوى الحاكمة 
وقوى المعارضة – على اختلافها – عندما تزيد حاجة إحدى هذه القوى لتوظيف 
الدين في الاتجاه الذي يخدم معتقدها ومصالحها، وأيضًا تزيد وطأة هذه المشكلة 
كلما نهض من رجال الدين من يُخضع النص الديني لمزيد من التأويل والتفس�ير 

والفهم الذي يحقق مصالح قوى بعينها.
إن العلاقة بين متغيري الدراسة تضع بين أيدينا افتراضات عدة، هي تساؤلات، 
�ا – ويأتي في مقدمة هذه  نس�عى إلى التثبت من صح�ة أجوبتها – المطروحة فعليًّ

التساؤلات: 
ه�ل منطق�ي وتاريخ�ي، أن نض�ع »الدي�ن« بأحكام�ه ومعاملات�ه وأخلاقه، في   -

مواجهة »الدولة« بمقوماتها وأركانها وأسس بنائها؟
وإذا تجاوزنا هذا التس�اؤل، وافترضن�ا إمكانيته، هل تعبر تلك الثنائية أصلًا عن   -

إشكالية؟
للثقافة  الوطني  المجلس  الحلو،  الفتاح  العروس، تحقيق: عبد  تاج  الزبيدي:  (1) مرتضى 

والفنون والآداب، الكويت، ط 1997، ج 29، ص 271.
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وإن كانت تعبر عن إش�كالية، فما حدود التأثير الذي توجده هذه الإش�كالية في   -
�ا، وتؤثر بقوة على المس�توى الفردي  ا ودينيًّ مفاهي�م أخرى تتقاطع معًا سياس�يًّ
والاجتماع�ي العربي الراه�ن، وأهمها الهوي�ة، الانتماء، والثقاف�ة؟ إذا بقدر ما 
يك�ون هذا التأثي�ر؛ بقدر ما يتأتى اس�تقرار هذه المفاهيم في بني�ة العقل العربي 

المسلم، المؤثر في تشكيل البناء السياسي لمجتمعاتنا.
وه�ل »البن�اء السياس�ي«؛ بمن�أى ع�ن »البن�اء الدين�ي«، فيص�ح مع�ه أن تكون   -

الإشكالية، إشكالية؟
وم�ن أية جه�ة يجب تقصي محددات الإش�كالية: من جهة الدي�ن، أم من جهة   -

الدولة؟
يبدو مما لا يدع مجالًا لشك أن المشكلة هنا لا تقفز الى موضوعية البحث إلا 

ومعها فرضياتها، حتى تكاد أن تكون تلك الفرضيات؛ جزءًا منها مكملًا لها.
محددات الإشكالية في هذا التحدي: 

للوهلة الأولى؛ تبدو محددات الإشكالية وكأنها نتاج الحراك السياسي الديني 
ال�ذي لازم الأمة بعد منتصف القرن الهج�ري الأول، حين أفرزتها أحداث الفتنة 
الكبرى، ومقتل عثمان رضي الله عنه، تَشَ�كّل الحراك، وتصاعد، ثم خبا، وبقيت 
ظلال�ه تطف�و وتخم�د، ويتباين أثره�ا عبر القرون، واش�تد ظهورها بعد ما سُ�مي 

 

ب�� »ثورات الربيع العربي« وتحديدًا في مجتمعي: تونس ومصر، ولعل من المفيد 
ف�ي البح�ث، تتبع الخيوط المُش�كّلة لنس�يج هذه المح�ددات، للتثب�ت مما يبدو 
في مجابهة مش�كلة الدراس�ة، وفرضياته�ا، ولعل أول ما يواجهن�ا في البحث عن 

محددات الإشكالية، هو سؤال:
- هل يوجب الإسلام »الدين«؛ إقامة »دولة« لتفعيل السلطة بين الناس؟
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س�ؤال يلامس تخوم الإشكالية، دون أن ينفذ إلى جوهرها ويستبطن فحواها، 
لأن الإسلام »أتى بالتشريعات التي لابد منها لقيام الأمة والدولة على أسس معقولة 
ومقبول�ة، ووافي�ة بحاجات أي مجتم�ع أو أمة في كل زمان وم�كان«، فلا بد إذن 
من التس�ليم بحقيقة »أن الإس�لام دين ودولة معًا، بكل ما تحمله كلمة »دولة« من 
ا في الإشكالية،  معنى«(1)، ولعل كثيرين معه في هذا الاتجاه يش�كلون محددًا أوليًّ
إنه�م لا يحصرون الدين في ش�عائره، لأنه في نظرهم تكلي�ف إلهي »يمس كل ما 
يه�م البش�ر وكل حقول نش�اطهم«(2)، مم�ا أدى إلى تكون مجتمع جدي�د له ذاتية 
تمي�زه، ويعترف بقانون واحد، وتس�ير حياته وفقًا لنظ�ام واحد، هذا المجتمع هو 
الذي يوصف بأنه »سياسي«، أو هو الذي يقال عنه إنه »دولة«(3)، فهل لهذا السبب 
ظه�ر ف�ي أروقتنا الفكري�ة والإعلامية في الس�نوات الأخيرة؛ مصطلح »الإس�لام 
ا، حتى  السياسي«؟، وإلا لماذا يظل الإصرار على استخدام هذا المصطلح مستمرًّ
ص�ار مرادفً�ا في أذه�ان الكثيرين لمعانٍ ش�تى، أقلها تضمين الدي�ن - في نفوس 
المس�لمين وغي�ر المس�لمين - لحال�ة من الف�زع، فم�اذا يُقصد به؟ وم�ن أنتجه؟ 
ا أم  ولماذا أنتج�ه؟ وما حقيقة اتصاله بالدين فعليًّا؟ وهل يعكس انتماء أيديولوجيًّ
توجهًا دينيًّا؟ وهل مصطلح »الإس�لام السياس�ي« هذا يُعدُّ خيطًا رئيسً�ا أم عنصرًا 

ا في نسيج الخيوط المكونة لتلك الإشكالية؟  ثانويًّ
اعتبر البعض أن النظرة الش�املة التي جاء بها الإس�لام والتي تضمنت العقائد 
والأخ�لاق والتش�ريعات »لا يمك�ن أن تحق�ق دون أن تك�ون الدول�ة والحك�م 
ص  القاهرة،  العربي،  الفكر  دار  الإسلام،  في  الحكم  نظام  موسى:  يوسف  محمد   (1)

.12:11

ترجمة:  الإسلامية،  الحضارة  أطلس  الفاروقي:  لمياء  ولوسي  الفاروقي  إسماعيل   (2) 

عبد الواحد لؤلؤة، مكتبة العبيكان، الرياض، ط1 ، 1998، ص 271.
القاهرة، ط7،  التراث،  السياسية الإسلامية، دار  النظريات  الريس:  الدين  (3) محمد ضياء 

ص 30.
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والتنظيم السياس�ي ج�زءًا منها«(1)، هذا أدى إلى تناقض ش�ديد، ففي الوقت ذاته، 
يمك�ن اعتبار ذلك دافعًا لنس�ف هذا المصطلح من ج�ذوره، مثلما يمكن اعتباره 
دافعًا مؤديًا لظهوره، لأن مس�ألة »العلاقة بين الدين والدولة« لم تُطرح لا في زمن 
النب�ي ولا في زمن الخلفاء الراش�دين، هذا ما يقوله »الجاب�ري«، مضيفًا أن طرح 
الس�ؤال: هل الإس�لام دين أم دولة؟ من شبيه الأس�ئلة المزيفة التي تطرح مشاكل 
مزيفة يعيش�ها الوعي على أنها مش�اكل حقيقية، ويس�تطرد »لأنه يضع المسؤول، 
وبالتالي الفكر أمام قس�مة عقلية ثنائية محصورة«(2)، فهل كان مصطلح »الإسلام 
السياس�ي« م�ن قبيل ه�ذا المزيف ال�ذي  نتوهمه حقيقيًّا؟ من العجب أن نس�تدل 
م�ن كلام الجاب�ري؛ أن هناك محددًا، لكن�ه محددٌ مبهم، إذ إن�ه وهو يؤكد وجود 
الإش�كالية، فكأن�ه ينكره�ا، ولعل في ذلك إش�ارة قوية إلى افتراضية الإش�كالية، 
لأنه يبني المعاصر الراهن على الماضي، ويُحكم الربط بين عنصري الثنائية ربطًا 
ا، إذا إن حك�م النبي محمد � لدولة الإس�لام الأول�ى فرض في مجتمعه  تعس�فيًّ
فك�رة »دي�ن يكون في الوقت نفس�ه دولة«، كم�ا لم ينازع أحد العقي�دة »أن يكون 
للعالم الإس�لامي حاكم«(3)، أصحاب هذا التصور يرون أن المجتمع الإس�لامي 
وس�يلة، غايته�ا »إيجاد أمة تقف نفس�ها على الخي�ر والعدل، تح�ق الحق وتبطل 
الباط�ل، أم�ة تعمل – بمعنى آخ�ر – على خلق بيئة اجتماعي�ة تتيح لأكبر عدد من 

(1) عبد الرحمن خليفة: في علم السياسة الإسلامي، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 

ط 1989، ص 83:82.
(2) محمد عابد الجابري: الدين والدولة، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، سلسلة 

 ،19 ص  ط1، 2013،  قاسم،  زكي  رياض  تحرير:   ،68 العدد  العربي،  المستقبل  كتب 
ص57.

(3) دومنيك أورفوا: تاريخ الفكر العربي الإسلامي، ترجمة: رنده بعث، المكتبة الشرقية، 

بيروت، ط1 ، 2010، ص 153.
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ا في توافق«(1)، فهل يعي العقل الفردي المس�لم،  ا وماديًّ أفرادها أن يعيش�وا روحيًّ
والعقل الجمعي المسلم معًا هذا التصور، وبهذه الكيفية من الطرح؟

الإجابة المؤكدة لابد أن تكون بالنفي، وإلا ما صارت الإشكالية؛ إشكالية. 
م�ا س�بق؛ »مح�ددٌ« أن الدول�ة – بكونها نظامً�ا للحكم – ضرورةٌ ف�ي الدين، 
وض�رورةٌ للدين، يواج�ه هذا المحدد؛ مح�ددٌ آخر هو نقيض ل�ه ومنازع، يقضي 
أن لا دول�ة ف�ي الدين، مح�ددٌ تعتريه ضبابية – ولعلها مقص�ودة لذاتها – لأن هذا 
المحدد لا يقر صراحة بالإشكالية، ولا هو أيضًا ينكرها، وربما لذلك يتصور علي 
عب�د ال�رازق في »أصول الحكم« أن الرس�الة غير الملك، وليس بينهما ش�يء من 
التلازم بوجه من الوجوه«(2)، ويؤيده أرسلان الذي يرى »أن الخلافة ليست بملك 
ولا س�لطنة، وإنما هي رعاية لأمة«(3)، وهك�ذا يتضح التمييز بين الدين والدولة، 
بش�كل آخر جديد، حتى صار هذا الأمر بدوره يُعد إش�كالية فرعية ضمن إشكالية 

البحث الكبرى، نعني:
- أحقية الفصل بين »الدين« و»الدولة«، أو عدمه.

 أدى ه�ذا إلى الاحتدام والتباع�د في التأطير الزمني لتلك الإش�كالية الفرعية 
وصلتها بالإس�لام، وأُضيف للعنصر الثاني من الإش�كالية وهو »الدولة« بُعدٌ آخر 
هو »الإس�لامية«، حي�ث ذُكر إن موض�وع »الدولة الإس�لامية« والنقاش حوله قد 
بدأ بس�قوط الخلافة العثمانية(4)، ويذه�ب صاحب هذا الرأي إلى أقرب من ذلك 

العلم  دار  ماضي،  محمد  منصور  ترجمة:  الحكم،  في  الإسلام  منهاج  أسد:  (1) محمد 

للملايين، بيروت، ط 5 ، 1978، ص 70.
(2) علي عبد الرازق: أصول الحكم، وزارة الثقافة والفنون والتراث، دولة قطر، ص 50.

(3) شكيب أرسلان: حاضر العالم الإسلامي، ترجمة عجاج نويهض، دار الفكر للطباعة 

والنشر والتوزيع، ط 4، 1973، ح1، ص 240.
(4) محمد جبرون: مفهوم الدولة الإسلامية، المركز العربي لأبحاث ودراسة السياسات، 

بيروت، ط1 ، 2014، ص 31.



80

الإسلام وتحدياته

�ا في الاهتم�ام العلمي بموضوع الدولة في الإس�لام، ويحدده منذ »تزامن  تاريخيًّ
م�ع احت�دام الصراع بي�ن الإس�لاميين والعلمانيين ف�ي الوطن العرب�ي بعد تحرر 
معظ�م الدول العربية من الاحتلال«(1)، ه�و ينصّب نظام الحكم العثماني نموذجًا 
ا - بين س�قوط هذا النم�وذج، والتحرر من  للخلاف�ة، ويفص�ل – على الأقل زمنيًّ
أش�كال  الاحتلال – مؤكدًا أنه يقصد الاستعمار الأوروبي، لأنه يشير إلى أثر هذا 
الاستعمار في إيجاد فصيل من مثقفي العربية، يمايز بشدة بين »الدين« و»الدولة« 
ه�م العلمانيون، الذين يباعدون بش�دة بينهما درج�ة الانفصام، ما كان له الأثر في 
اعتبار »الدولة« معضلة عند المس�لمين، وجعل البعض يعتقد أن الإش�كال يكمن 
في التناقضات الذاتية لمش�روع الحكم في الدولة، لأنه س�عى إلى »إلباس العباءة 
النبوية لأش�خاص عاديين«(2)،  وأن كل محاولة لتسييس الدين أو تديين السياسة، 
تُظهر أش�خاصًا يتخذون أس�ماء تس�تهويها قلوب العامة، بحيث »تمنح أصحاب 
هذه المحاولات مس�احة من التس�تر بصحي�ح الدين لتضليل الناس، ولاس�تبعاد 

مخالفيهم من ساحة الإيمان(3).
فهل هذا يُفضي إلى التسليم بافتعال الإشكالية؟ سؤال؛ ربما يحمل معه إجابته، 
بم�ا يرجح المي�ل إلى ذلك المعتقد، خاصة وأن المحددات الموجدة للإش�كالية 
متش�ابكة أش�د التشابك، بعضها في اتجاه محدد، أو هكذا تبدو، وبعضها لا اتجاه 
له�ا، أو هك�ذا تبدو، ب�ل إن بعضها يوحي - عند فحصه�ا - بدلالتين متناقضتين، 
فهل هذا التشابك في طرح الإشكالية مرتبٌ ومقصود؟ ربما يكون ذلك صحيحًا، 
لدرج�ة أن نج�د من يق�ول: »أراد الله للإس�لام أن يكون دينًا، وأراد ب�ه الناس أن 
يكون سياس�ة«(4)، فلا التس�ليم بصح�ة الجزء الأول من العبارة يؤكد الإش�كالية، 

(1) المرجع نفسه، الصفحة نفسها.

(2) عبد الوهاب الأفندي: الإسلام والدولة الحديثة، دار الحكمة، لندن، ص 51.

(3) رفعت السعيد: التأسلم فكر مسلح، دار الطليعة الحديثة، دمشق، ط1 ، 1996، ص 11. 

 ،1996 ،4 القاهرة، ط  الصغير،  السياسي، مكتبة مدبولي  العشماوي: الإسلام  (4) محمد 

ص17.
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ولا التس�ليم بالج�زء الأخير منه�ا، ولا المواجهة بين عنصري العب�ارة يمكننا من 
اعتبارها تجس�يدًا للإش�كالية، إذ بقدر ما توحي هذه العبارة بالمقابلة بين دلالتين 
متباعدتين، بقدر ما يمكن النظر إليها على إنها تعبير عن بناء لغوي فكري متناغم، 
حيث لا اختلاف، ولا تناقض، وهذا بحق هو جوهر الإشكالية، والدلالة الحاسمة 
عل�ى افتعال محدداتها، إذ يبقى هناك متغيرٌ غائبٌ عن منهجية التحليل في عناصر 
الإش�كالية؛ هو الوعي بجدية الإشكالية، وبأن درجة الافتراضية في وجودها يظل 

فوق ما نتصور.
الآثار الدالة على الإشكالية: 

إن التش�ابك الحاصل في محددات الإشكالية »ثنائية الدين والدولة« معقدٌ غاية 
التعقيد، ولا ريب أن هناك قصدًا ما في افتعال التشابك، وليس من أغراض الدراسة 
المباش�رة تفني�د ه�ذا القصد – إذ ربما يأتي ه�ذا عرضًا - وإنما غاية الدراس�ة؛ بعد 
فرز محدداتها، هو تقصي الآثار الدالة على الإش�كالية في بنية المجتمعات العربية 
الراهن�ة، والتثب�ت م�ن جديتها، ودرج�ة الافتراضية فيه�ا، والوقوف عل�ى الجذور 
ا في جوهره، وربما  ا كان سياسيًّ الممتدة في كل واحد منها، إذ ربما ما بدا للعيان دينيًّ
ا، وهكذا  �ا، أيضًا كان سياس�يًّ ا، وربم�ا ما طفح إعلاميًّ ا كان سياس�يًّ م�ا ب�دا اجتماعيًّ
ا، فلكل داء مظاهره الدالة عليه، فإذا ما تمكن الداء من جسد عليل،  ا، وثقافيًّ أخلاقيًّ
تعددت مظاهر العلة، غير أنها تبقى قيد الحصر، فكيف يكون الحال والداء بمظاهره 
قد تجاوز اس�تطاعة القادرين على الحصر، إنه تعدى حد المشكلة، والأزمة، وربما 

فاق آفاق الكارثة، حيث أصاب شتى أبنية مجتمعاتنا الراهنة، من مثل:   
الأثر الديني السياس�ي: إننا لا نجد أحدًا من مثقفي العربية اليوم ينكر أن الدين   -1

»م�ا يُتعب�د به«(1)، وأن الدول�ة »مجتمعٌ منظمٌ له حكومةٌ مس�تقلة«(2)، أو هكذا 
القاهرة، ط1، 208،  الكتب،  المعاصرة، عالم  العربية  اللغة  (1) أحمد مختار عمر: معجم 

المجلد الأول، ص 796.
(2) إبراهيم مدكور: المعجم الفلسفي، الهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية، القاهرة، ص 85.  
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يج�ب أن تك�ون، ولا مانع فيما يُتعبد به لله الحق من وجود المجتمع المنظم، 
الذي غايته إس�عاد الإنس�ان وص�ون كرامته وحماية أمن�ه، لأن »أعظم فضائل 
الإس�لام، وج�وب الع�دل«(1)، لضمان س�ريان الأخلاق في مفاص�ل الدولة، 
يب�دو أنه لا مرجع للخل�ل فيما نعتقد، إنما فيما نبنيه أحيانًا من قناعات هش�ة، 
أنتجت منا من يحتكر تطبيق الإس�لام لنفس�ه، فالنص الديني له قداس�ته، ومن 
يحتكر تطبيقه كأنما أراد انتزاع القداس�ة له وحده، فردًا كان أو جماعة، فإذا ما 
اس�تحوذ على السلطة »أي الدولة« تصبح كلمة السلطة »سلطته أو سلطتهم«، 
ه�ي الكلم�ة المعبرة عن الكلمة المقدس�ة، وتصب�ح إرادة الس�لطة »إرادته أو 
إرادتهم« هي الإرادة المعبرة عن الإرادة الإلهية(2)، هذا أثر من آثار الإش�كالية 
المفتعلة بين »الدين« و»الدولة«، ظهر هذا الأثر في بداية الربع الثاني من القرن 
العشرين  في مصر عبر جماعة »الإخوان«، وتكرّس ظهوره مع اعتلائهم سُدة 
الحك�م ع�ام 2012م، حي�ث كان�وا يعلنون ادعاءه�م الزهد في الس�لطة، وهم 
يتهي�أون كل لحظ�ة لانتزاعه�ا، اتف�ق معه�م الس�لفيون ف�ي احتكار القداس�ة 
الت�ي أُوتيه�ا النص الديني، لكنهم�ا تباعدا قدر ما أُوت�ي كل منهما من مصالح 
سياس�ية وقناعات ديني�ة، واجتهدا في الاحتكار، لكن الس�لفيين تجاوزوا من 
س�واهم من الإس�لاميين في نبذ المخال�ف، إنهم لا يقرون »بتع�دد الآراء في 
المس�ألة الدينية«(3)، رغم أن كثيرًا من أوجه هذه المس�ألة هي محل للاجتهاد، 
والاخت�لاف، والحجة، ففي مصر؛ لوحظ أن التيار الس�لفي ما أن يدخل عالم 
السياس�ة إلا ويتخب�ط يمين�ه ويس�اره، لأنه »لا يعرف س�وى لغ�ة الإقصاء لغة 

(1) محمد ضياء الدين الريس: النظريات السياسية الإسلامية، ص327. 

(2) محمود أمين العالم: من نقد الحاضر إلى إبداع المستقبل، دار المستقبل العربي، القاهرة، 

ط1 ، 2000، ص 178.
ط2، 2012،  البيضاء،  الدار  العربي،  الثقافي  المركز  الدين،  روح  عبدالرحمن:  طه   (3)

ص333.
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للواق�ع«(1)، وقد تنافس�ا معًا على اس�تقطاب العامة والش�باب منهم على وجه 
الخصوص، أصحاب العوز والش�خصية سهلة الانقياد، فأفرزا تباعًا، وبشكل 
مت�والٍ جماع�ات، حتى كادت أعدادها ومعتقداتها تفيض عن الس�عة وبنائها، 
ولع�ل ذلك أيضً�ا كان مقصودًا لذاته، حتى صارت ممارس�ة السياس�ة باس�م 
 الدين، أو مباش�رة الدين بأسلوب السياس�ة »يحوله- أي الدين – إلى حروب 
لا تنته�ي، وتحزب�ات لا تتوق�ف، وصراع�ات لا تخم�د«(2)، جره�م هذا إلى 
 الوق�وع ف�ي كبي�رة القت�ل، والن�ص القرآني يص�رح بإح�كام في قول�ه تعالى: 

﴿پ       ڀ  ڀ  ڀ﴾]البقرة/ 19[، وقوله تعالى: ﴿ ڈ  ژ  ژ  
ڑ﴾ ]البقرة/ 217[، وقوله تعالى: ﴿پ  ڀ   ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  
ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ  
ٹ  ڤ   ڤ﴾]المائدة/ 32[، فتحولت القداسة بأيديهم - تدينًا في 
اعتقادهم- إلى تطرف، خاصة بعد تجربة امتلاك الس�لطة، ما أدى إلى التفاف 
أطي�اف المناوئين لهم، مثل حركة »تمرد« الش�بابية، و»جبهة الإنقاذ«، وقطاع 
مه�م من مؤسس�ات المجتمع المدني، وهذا أدى إل�ى تجمع المعارضة حول 
تكتل سياسي عريض«(3)، ما دفع الإخوان إلى تقسيم المجتمع إلى »إسلاميين 
وعلمانيين«، فيما اس�تقر السلفيون على تقس�يمه إلى »مسلمين وكفار«(4)، في 
(1) محمد حلمي عبد الوهاب: دراسة »السلفيون والثورة« المنشورة ضمن كتاب المسبار 

الشهري بعنوان »مصر وإسلاميوها بعد ثورة 25 يناير« رقم 61، ط1، يناير 2012، دبي، 
ص 12.

(2)  محمد العشماوي: الإسلام السياسي، ص 17 

(3) أعليه علاني: دراسة »سقوط الإسلام السياسي المصري وتأثيره في تونس«، المنشورة 

وصدمة  العرب  »الإسلاميون  عنوان  تحت   ،82 رقم  الشهري  المسبار  كتاب   ضمن 
30 يونية«، ط1، أكتوبر 2013، دبي، ص 21.

(4) المرجع نفسه، ص 15.
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غل�وّ، أوقع أش�كالًا م�ن التصفية الجس�دية، والتنكي�ل والمط�اردة، وإزهاق 
الأنف�س، المص�ور، والمنق�ول عب�ر وس�ائل الإعلام لبق�اع العال�م، لهذا فإن 
»الإصب�ع الذي يضغط على الزناد ليطلق النار على »الآخر« الكافر، هو مجرد 
مضغوط عليه بفكرة تلبس�ته«(1)، ولعل تس�ارع واتساع موجات القتل هذه، قد 

استنهضت صوت العقل، يسأل: 
- هل مش�كلة »الإسلامية« مش�كلة أوصاف محددة، أم مشكلة تحول تاريخي 

بنيوي كبير(2)، هذا سؤال مؤثر ومهم، لكن أحدًا لم يسع للإجابة عنه.
ا  ا للدين، ولم يمث�ل حراكًا فكريًّ إذ ل�م يس�تطع التطرف أن يصن�ع تطبيقًا صحيًّ
ا، هذا ما جعل واحدًا من أبرز مفكري العربية المعاصرين  ا سويًّ ا، أو اجتماعيًّ سويًّ
ي�رى »أن التط�رف ف�ي الإس�لام كان دائمً�ا نوعًا م�ن التعبير عن موقف سياس�ي 
معي�ن«(3)، بي�د أن كل موقف سياس�ي في الإس�لام - وإن كان تطرفً�ا – لا تنقطع 
صلت�ه بالدي�ن – وإن ادعاءً – للحصول على مغنم الس�لطة، لهذا يؤمن أورفوا أن 
»الدي�ن مجرد عنصر مس�اعد على التبرير النظري للس�لطة«(4)، فه�ل الدين حجة 
لهم، أم حجة عليهم، أم شاهد على بطلان ادعاءاتهم التي أصابت الدين في كبده 
وتجاوزته إلى الثقافة ومركبات الحضارة والبنية النفسية للإنسان العربي الراهن؟ 
إنه�م يتجمعون، ويتفرق�ون، ويتنازعون، لي�س لنصرة قضية دينية، إنما اس�تجابة 
 لنوازعه�م ف�ي الس�لطة، اجتمع الس�لفيون بع�د ث�ورات الربيع العرب�ي في مصر 
عام 2011 للمش�اركة في الانتخابات، وش�كلوا جماعة منظم�ة مع »الإخوان«(5)، 

(1) رفعت السعيد: التأسلم، ص 51. 

(2) محمد جبرون: مفهوم الدولة الإسلامية، ص 36.

(3) محمد عابد الجابري: الدين والدولة، ص 152.

(4) دومينيك أورفوا: تاريخ الفكر العربي الإسلامي، ص 158. 

(5) Brown Salafis and Sufis in Egypt– Carnegie Endowment– vol 20, No 3, 

p26. 
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ولم يس�تمر ذلك طويلًا، إذ س�رعان ما تبرأ السلفيون من »الإخوان« عقب عزلهم 
م�ن س�دة الحكم، لكن ظ�ل خطرهم قائمً�ا ومركزًا في »س�يادة الفك�ر التجهيلي 
التكفيري«(1)، إن هذا الخطر لا يعني اغتيال حرية الفكر وحسب، بل اغتيال الفكر 

نفسه.
 2- الأثر الإعلامي السياس�ي: تبدلت مجتمعاتنا العربية اليوم عما كانت عليه قبل 

س�طوة الإعلام والإع�لان والتواص�ل الاجتماعي، حي�ث تظل أدات�ه الكبرى 
معلوماتي�ة، لي�س بينه�ا وبي�ن متلقيه�ا ح�دودٌ أو فواص�ل، ولم تك�ن طوائف 
»الإس�لاميين« بمعزلٍ عن توظيفها، فقد »اس�تطاع الإس�لام السياس�ي - على 
تحفظنا على هذا المصطلح - استخدام وسائل الإعلام؛ المسموعة، المقروءة، 
ا في ح�رب المعلومات  ا من أن يكون لاعبًا أساس�يًّ والمرئي�ة، الت�ي مكنته فعليًّ
وخ�وض غماره�ا«(2)، ول�م يك�ن ه�ذا الاس�تخدام حك�رًا عل�ى الأصوليي�ن 
الإس�لاميين، بل امت�د إلى طوائف المثقفين والساس�ة، ومؤسس�ات المجتمع 
المدن�ي، حتى دفع  الكثيرين من العامة إلى س�احاتها، وصار لش�بكة الإنترنت 
- أكثره�ا تأثيرًا - س�طوة عجيبة عبر وس�ائل التواصل الاجتماع�ي؛ عبر توفير 
مساحة متنامية للتعبير والتفاعل، فأصبح لها »تأثير كبير في تشكيل الرأي العام 
والاحتجاج�ات«(3)، ولع�ل نتائج ه�ذا التواصل ما كانت  تخط�ر ببال طوائف 
الإس�لاميين أنفس�هم، لأن أكثر هذه النتائج لم تكن لهم، بل كانت لغيرهم، ما 
أنتج إش�كاليات ع�دة تتعلق بتحول الإنترنت إلى »س�وق دين�ي« وأصولي يتم 
في�ه ع�رض بضائعه�م، بل تعدى الأم�ر إلى بن�اء ميكانيزمات كبرى تس�هم في 

(1) محمود أمين العالم: من نقد الحاضر، ص 186:185.  

(2) خالد ممدوح العزي: موضوع »الإسلام سياسي في خطابه الإعلامي« المنشور ضمن 

»منصات الميديا الجديدة والعنف المقدس«، في كتاب رقم 79، من الكتاب الشهري 
الصادر عن مركز المسبار للدراسات والبحوث، مارس 2015، ص 73.

(3) Paul Salem: The Arab state, Carnegie Endowment for International Peace, 

Publications Department, Washington, No 21, April 2010, P9.
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إع�ادة هيكلة البن�ى الأصولية، وإنتاجه�ا«(1)، فلربما لهذا - وبأث�ر من التواصل 
الاجتماعي – أصبحنا نرى كل يوم جماعة جديدة، حركة جديدة، تنظيمًا جديدًا، 
ا،  �ا، وإعلاميًّ ا، قانونيًّ ا، دينيًّ �ا لا يتوقعه أح�د، سياس�يًّ توجهً�ا مغاي�رًا، ورأيًا عامًّ
حت�ى غ�دا هذا التواصل مطية لكل فكر، فازدحم�ت الأفكار، فقد اتضح أن »ما 
يقارب تس�عة من كل عش�رة تونسيين ومصريين ش�ملهم المسح في مارس عام 
2011م يس�تخدمون الفيس بوك لنش�ر الوعي حول كيفية تنظيم المظاهرات«(2)، 

وربم�ا كان هناك من غ�اب وتراجع عن هذا الزخم، فقد قيل: »إن غياب الأزهر 
وأصح�اب الرؤى الإس�لامية الحقة العلم�اء عن مواقع التواص�ل الاجتماعي، 
صن�ع خللًا فكريًّا«(3)، ولعله كان تراج�ع الحكمة، وكان مقصودًا لحظة احتدام 

ا وإعلاميًّا.  الرؤى المتطرفة، وتضاد الصراعات الحادة، سياسيًّ
ا مش�بعًا بهذا التباين الفكري، السياس�ي، والإعلام�ي، لا يخلو من أن  إن ج�وًّ
تعبث في أرجائه معاول الاس�تغلال والفس�اد، لتحقيق مصال�ح محددة، ومكمن 
الخط�ورة أن يط�أ هذا الفس�اد ضمائ�ر من عليه�م مكافحته، وأولهم، وأش�هرهم 
رجال الإعلام، إذ عندما يلج الفساد رسالته، »يصبح الحديث عن مكافحته ضربًا 
ا، أو فاسدًا، وأش�د ما فيه »أن من لا يندمج  ا مفس�دً من العبث«، س�واء كان إعلاميًّ
في دائرة الفساد من الإعلاميين، لا يصمد طويلًا في موقعه«(4)، فلم يكن هذا الأثر 
الإعلامي  السياس�ي نتاجًا خالصًا لإش�كالية العلاقة بين »الدين والدولة«، ولكنه 
الشهري للمسبار  الكتاب  (1) حمود حمود: موضوع »بين تخصيص وتعميم الأصولية«، 

رقم 79، مارس 2015، ص 47.
(2) Hung: Facebook and Twitter Key to Arab Spring Uprising, report the Natio -

al (UAU), International Journal of Public Opinion research, 12(2), 138-159. 

التواصل  مواقع  على  السياسي  الإسلام  »مخاطر  دراسة  بيومي:  شعبان  محمود   (3)

الاجتماعي«، ضمن كتاب المسبار الشهري، رقم 79، ص269. 
المكشوف«،  والصراع  العربي  الإعلامي  »الفساد  موضوع  سيهمو:  بن  الدين  سعيد   (4)

المنشور على موقع »هبة بريس«، بتاريخ 28 أكتوبر 2009. 
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ظل أداة لتأجيج الإش�كالية بين مثقفي العربي�ة حتى يومنا هذا، لأنها أوصلت إلى 
عدي�د من الانقس�امات، التي أدت إلى زي�ادة قدرة أطراف عالمية على اس�تغلال 

تلك الانقسامات لإحداث توازنات من شأنها الاضرار بمصالح العرب«(1).
3- الأثر الاجتماعي النفساني: إذا لم تستقم علاقة الدين بالدولة في مسارها؛ الذي 

يجب أن يتوفر فيه الحد الأدنى من التناغم، تتخلخل بنية المجتمع، ويأتي من 
توابع�ه، اهتزاز البنية النفس�ية لكثير من الن�اس، وتصبح العقول - خاصة لدى 
الشباب - أكثر استجابة للتوجهات المضادة للدين، أو للدولة، أو لكليهما معًا، 
ولعل هذا كان سببًا مباشرًا لانجذاب أعداد متزايدة منهم لقبول الانخراط في 
العولمة، ومظاهرها، ولفتح أبواب وعيهم على مصراعيها للعلمانية، ورؤاها، 
فل�م يعد بوس�ع أحدهم أن يرى فيها نقصً�ا ولا عيبًا، وهي الت�ي يعتبرها فريق 
كبير من المثقفين »تهديدًا للتراث والهوية والانتماء«(2)، افتقد هؤلاء الش�باب 
المش�اركة ضمن كثير من الأنش�طة المجتمعية السياس�ية منه�ا خاصة، فغاب 
ال�ولاء، لأن »ال�ولاء ه�و الجانب الذاتي في مس�ألة الانتماء، وه�و الذي يعبر 
عن المش�اركة بين الفرد وجماعته«(3)، وحين يتوارى الولاء من ضمير الشاب 
تجاه ما نش�أ عليه واس�تقر، يبدر منه ما لا ينس�جم مع دينه ودولته، وتلك هي 
لحظ�ة الاختلال النفس�ي في الهوية، الت�ي هي »حصيلة تفاع�ل عناصر الدين 

(1) Raymond Hinnbusch: The International Politics of The Middle East, Ma -

chester University Press, Manchester 2003, p 58.

(2) Katerina Dalacoura and others: Global Identities, Middle East and North 

Africa Regional, working Papers, No.2, September 2017, P.11. 
(3) علي أسعد وطفة: دراسة »إشكالية الهوية والانتماء في المجتمعات العربية المعاصرة«، 

المنشورة ضمن »الهوية وقضاياها في الوعي العربي المعاصر«، مركز دراسات الوحدة 
العربية، بيروت، ط1 ، 2013، ص 155.
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والعرف واللغة والثقافة والأخلاق والمصلحة والتراث والواقع«(1)، فكثير من 
هؤلاء الش�باب غير قادر – بحكم الس�ن ربما، وبحكم التجربة - على إدراك 
أبعاد انش�غال مجتمعاتهم العربية الراهنة، بحلول إس�لامية لإش�كاليات ليس 
الإس�لام مس�ئولًا عن وجودها بشكل من الأش�كال، حيث ينحصر اهتمامهم 
ف�ي الص�راع الذي يرونه، أو أُري�د لهم أن يروه، بين الدي�ن والدولة، فأصابهم 
فق�دان للهوية، دون أن يكونوا طرفًا في هذا الصراع المفتعل، وتنامي الصراع 
بفعل أن الدولة الحديثة في مجتمعاتنا العربية الراهنة، تطرح على الناس رؤاها 
وهي تنطلق أساسًا من طبيعتها المتجردة من البعد الأخلاقي«(2)، ما هيأ فرصًا 
لا تتك�رر لتكاث�ر الأصوليات الدينية، التي تنطلق ف�ي عمومها من وراء اعتقاد 
راسخ  لديها في امتلاك الحقيقة المطلقة«(3)، كما أنها - فوق ذلك - تتعارض 
عل�ى ط�ول الخط مع »التوجه�ات ذات النزع�ة العقلانية، كالتنوي�ر والحداثة 
والعلماني�ة«(4)، لأن�ه ق�د لاح في الأفق عبر الس�نوات الأخيرة؛ غلبةٌ وانتش�ارٌ 
للعلماني�ة، الت�ي يجاه�د أصحابها »أن يك�ون الدين محاي�دًا«(5)، ويترصدهم 
ا لا مكان لمعتقده في دائرة  الأصوليون، الذين يعتبرون دعواهم »نظامًا جاهليًّ
الإس�لام«(6)، ولا ندري أهو من آثار الإش�كالية؛ أن ترتب�ط مفاهيم: العلمانية 
ا لتعني ش�يئًا واحدًا هو قيام دولة  والاس�تقلال والوحدة ببعضها ارتباطًا عضويًّ
مس�تقلة، ربم�ا ه�ذا هو م�ا أدى إل�ى أن »يتبنى الفك�ر القومي العربي  لش�عار 

(1) محمود أمين العالم: من نقد الحاضر، ص 101.

(2) عبد الوهاب الأفندي: الاسلام والدولة الحديثة، ص 11. 

(3) محمد عبده أبو العلا: الدين والدولة، ص8.   

(4) المرجع نفسه، ص 9. 

(5) طه عبد الرحمن: روح الدين، ص 207 :206.

(6) سفر عبد الرحمن الحوالي: العلمانية، دار الهجرة، المملكة العربية السعودية، 2008، 

ص 681.



89

العلمانية«(1)، ما أش�عل المواجهة بين الإس�لاميين - عل�ى اختلاف طوائفهم 
- والقوميي�ن والعلمانيي�ن، فوق ما هو موجود أصلًا بين الأصوليين أنفس�هم 
م�ن جه�ة، والقوميين أنفس�هم من جه�ة ثاني�ة، والعلمانيين أنفس�هم من جهة 
ثالث�ة. والص�راع حين تتعدد أطراف�ه، تنزوي في�ه الحقائق بعي�دًا، ويؤدي إلى 
نتائ�ج وخيم�ة على مس�توى الفكر، وعلى مس�توى العمل، وي�ؤدي إلى مزيد 
ا من نوعه  م�ن الانقس�امات والانتكاس«(2)، وكأن الانقس�ام لا يولد إلا مزي�دً
وكأن التعدد والتباين الأيديولوجي - حين يتخلى عن هدفه النبيل - لا يوصل 
أصحابه إلا إلى فراغ وصدام مع ما حولهم - هذه الانقس�امات تتعدى آثارها 
الاجتماعي�ة، إل�ى معت�رك النفوس، فتصي�ب الطموح باله�لاك، وتوصد باب 
النم�و، إذ »بينما تزداد المجتمعات الحديثة تنوعًا نجدها بالوقت نفس�ه تنتقل 
لحالة من التفكك الاجتماعي«(3)، ولن تكون هناك بيئة خصبة للعلل النفس�ية 
والاجتماعي�ة أفض�ل من هكذا بيئة من التفكك، حي�ث تتزايد »اللادينية« التي 
تدعو »إلى إبعاد الدين عن ممارسات السلطات السياسية«(4)، وينشأ الإلحاد، 
وينتش�ر، ويتع�دد، فيم�ا يعتبره البع�ض »ردة« بامتياز، ففي إحدى الدراس�ات 
الحديثة عن الإلحاد في مجتمعاتنا العربية الراهنة، تعزو الإلحاد إلى مجموعة 
من الترابطات، من بينها: الإرهاب والتطرف، وغياب الحرية الدينية، كما تقرر 
هذه الدراسة أن الأنظمة العربية ليست ديمقراطية، ولا هي علمانية، وتعتبر ذلك 

(1) محمد عابد الجابري: الدين والدولة، ص111.

(2) عبد الرحمن منيف: موضوع »القومية والهوية والثورة العربية«، المنشور ضمن سلسلة 

كتب المستقبل العربي، عدد 68، ص 62.
(3) شفيق ناظم الغبرا: موضوع »التماسك الاجتماعي في الكويت«، المنشور ضمن الكتاب 

رقم 69 من مركز المسبار للدراسات والبحوث، سبتمبر 2012، ص14 
(4)  أحمد مختار عمر: معجم اللغة العربية المعاصرة، ص 796.
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ا، هو الذي أنشأ نفورًا من الدين ومن التدين(1)، وكأن إشكالية  استبدادًا سياسيًّ
»الدين« و»الدولة« فوق كونها إش�كالية مفتعلة، فإنها قد فرضت جهودًا حثيثة 
لتجاوزها بحل إسلامي، مع أنها بالأساس ليست إسلامية، وقد خلفت آثارها 
إش�كاليات أخرى يصعب حصرها في واقعنا الراهن، مما يس�تدعي مقاربات 
جادة وحثيثة للمواجهة، يكون منطلقها، وغايتها، الوعي بافتراضية الإش�كالية 
رغم آثارها التي جاوزت حدود أفهامنا جميعًا، إذ يكفينا أن نطالع صبيحة أي 
يوم من أيامنا هذه، صفحة الش�ؤون الداخلية لأية صحيفة كبرى يومية، لنرى: 
كم من الجرائم؛ التي لم يشهد لها الناس مثيلًا من قبل، وكم من التعدي بكافة 
أنواعه، والش�كاوى، وحالات الانتحار، والاحتيال، والصفقات المش�بوهة، 
والخيانة في أخس مس�توياتها، والإدمان، وأشكال المخدرات التي تجاوزت 
التصور، والوعود المزيفة، ودرجة الإغراق في أوهام النمو وتحسين الخدمة، 
وكل هذا غيض من فيض التردي والضعف، الذي أوصلتنا إليهما، براعتنا في 

استيراد إشكاليات، لا تُعبر عنا.

(1) عبد الصمد الديالمي: بحث عن »الإلحاد« منشور ضمن موقع »مؤمنون بلا حدود«، 

للدراسات والأبحاث، قسم »الدين وقضايا المجتمع الراهنة«، العدد 21، يوليو 2016.
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أن نعيَ أن الس�لطة لم تنش�أ في الناس إلا لرعايتهم، ولم يُرد دين الإس�لام من 
وجود الس�لطة في الن�اس إلا تلك الغاية، والدولة نظام مُعبر عن الس�لطة، فكيف 
ينش�أ نظ�ام يرعى مصال�ح الناس ثم يتصارع م�ع الدين الذي غايته الأساس�ية هي 
راح�ة الإنس�ان، هذا الصراع مُتوهمٌ ولا يعبر عن ش�يء في الدي�ن، وهذه الحقيقة 

تدلنا إلى قضايا ونتائج، أهمها: 
إن الإش�كالية في المواجهة بين »الدين« و»الدولة« هي إشكالية مصطنعة، لم   •
تك�ن ف�ي يوم من الأي�ام نتاج نص دين�ي، ولا اجتهادًا في ن�ص ديني، ولا ألمح 
إليها فكر المس�لمين في عصوره الأولى، رغم تعدد الفتن التي عصفت بالحياة 

السياسية مرارًا وتكرارًا عبر تاريخ المسلمين.
إن إشكالية الصراع الدين والدولة، لا تكون مؤثرة في حياتنا السياسية والدينية   •
إلا بالق�در الذي تس�عى فيه قوة م�ا أو طائفة ما أو تيار سياس�ي ما لإقحام الدين 

في حياتنا للحصول على مغنمٍ سياسي يخصه. 
إن ق�وة الاتص�ال بالغ�رب ف�ي القرني�ن الأخيرين، كان ل�ه أثرٌ بالغ ف�ي تهيئة   •
العق�ول؛ للاس�تجابة لنزع�ات التغري�ب، والعلماني�ة، والنف�ور م�ن كل م�ا هو 
ديني وإسلامي، رغم البعد الشاسع في الممارسة الدينية والسياسية، بين علماء 

الإسلام ورجال الكنيسة في أوروبا العصور الوسطى.
إن كثي�رًا م�ن »الإس�لاميين«؛ خاص�ة »الأصوليي�ن« منه�م وبش�تى صوره�م   •
وأس�مائهم؛ ه�م أكبر من جاهد في ترس�يخ هذه الإش�كالية ف�ي قناعات العقل 
ا منهم أن ذلك ييس�ر لهم إنفاذ غاياتهم السياس�ية وليس�ت  العرب�ي الراه�ن؛ ظنًّ

الدينية.
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إن محددات هذه الإشكالية؛ في ضبابيتها وتشابكها، وتعقيداتها، أكبر من أن   •
تخض�ع لتحليلٍ علم�يٍّ فرديّ، إن ما تحتاجه هو جهد علمي مؤسس�ي، حيادي 

ودائم لفرز وفصل الذاتي منه عن الديني وعن السياسي.
إن دخ�ول أدوات التواص�ل الاجتماع�ي الحديث�ة في مضمار الص�راع المُراد   •
ل�ه أن يحدث ويس�تمر ويق�وى بين الدين )الإس�لام( والدولة )نظ�ام الحكم(، 
ق�د تج�اوز كل الح�دود حتى أصبح م�ن المهل�كات، تتغلب في�ه الفردية على 
الجماعي�ة والعاطفة على العقل والوع�ي الذاتي على الجمعي والمخلص على 

القادر على التلون والتقلب بين وجوه كثيرة.
إن فداحة الآثار الس�لبية التي تس�بب الصراع بين الدي�ن والدولة في ظهورها   •
بين ش�باب المس�لمين في مجتمعاتن�ا الراهنة، توجب أن ننطل�ق في مراجعات 

حقيقية دقيقة وأصيلة تتعهدها مؤسسات مخلصة وليس أفرادًا.
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