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 مقدمة:

آثااار ونتااالاج الاحتكاااا الحياااري بااين العاارب والمساالمين وبااين العااالم ا وروبااي    
الغربااي يرياارة ومتعااددةم لكاان ماان أىمهااا وأخطرىااا التااتثير الفكااريم والتااتثر المعنااوي 
الااذي سااقلا بياالالو علاان يرياار ماان الدارسااين والباااحرين الااذين  اااروا بحالااة ماان 

وتعالااأ أ ااواتهم حااوا لماااذا نهاا  الاناادىاش أمااام الحيااارة الغربيااة المعا اارة. 
الغرب وتخلف المسلمون؟ وتتثرا بالحالة ا وروبية ظنوا أن الدين ىو سبب تخلف 
المسااالمين.  ناااو حساااب ظااانهم ياااان التطاااور ا وروباااي نتيجاااة التخلاااي عااان الااادين 

م لكان ىاذه  1م ولاي  ىناا مجااا منا شاة ىاذا المفهاوم الخاا  الكنساي المسيحي
الحالة أثمرت مجموعة من الكتاب أ لق عليهم حداثيونم وىم متعددو المشاارب 

 والاتجاىات.

ماان ىااؤلاء دعااوا  ااراحة إلاان القطيعااة مااع التااراث  جاال الانطاالا  فااي  الاابع    
مشااروا النهيااة المزعومااة. والمقصااود بالقطيعااة ىنااا ىااو الاادين بكاال مااا يحماال ماان 

                                                 

من خلاؿ كتابو الأخلاؽ البركتستانتية كركح الرأتشالية نظرية  Max Weber  قدـ ماكس فيبر 1
حض نظرية القائلوف أف كىو ما يدكتطور الغرب ،أف التدين البركتستانتي ىو سبب ظهور الرأتشالية 

) ركبيرتس، تيمونز كىايت ، اتني: من اتضداثة إلى العوتظة، .ألا دينية أكركبا لم تتطور إلا بالعلمانية
لدل مفكرين  أخرلكتوجد رؤية  (.114-105،ص2004لكويت )ف.د) ترترة: تشر الشيشكلي،

كبناء  أكركباجورج: تاريخ  ،.) أنظر: قرـ للرأتشاليةاليهود ىم القوة المحركة  أفترل أكركبيين آخرين 
بينما يشير ىنتيجتوف أف  .(301،ص2011بيركت  دار الفارابي، ، ترترة: رلي ذبياف ،الأسطورة

صفات الغرب: التعددية كالفردانية كحكم القانوف استمدىا من مسيحيتو.) ىنتيجتوف، صموئيل: 
 (.504ـ، ص1992القاىرة  (ف .د)شايب، صداـ اتضضارات كإعادة النظاـ العاتظي، ترترة: طلعت
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ىويااة وحتاان تاااريخ. والاابع  اعتقااد انااو لا يمكاان عقياادة و اايم وأخاالا  ومفاااىيم و 
الانطااالا  نحاااو التطااااور إلا مااان خااالاا الااااتخلت مااان ىيمناااة وتااااتثير التاااراث علاااان 
المجتمعات العربية المسلمةم  ن التاريخ بكل ما فيو لا يزاا مستمرا بهيمنة و وةم 
 مستمر يفكر ومفااىيم و ايم. و جال ذلاد لاباد مان إعاادة  اراءة التااريخ وتفكيكاو
وىدماااو. وإساااقاط يااال  دساااية واحتااارام ومرجعياااة لهاااذا التاااراث. الاااذي ىاااو مجمااال 
الحيارة الإسلامية من يتاب وسنة وعلوم واسعة متعددة محورىا الكتااب والسانة. 

لحماال آخاار رسااالة سااماويةم بمااا فااي ىااذه التجربااة ماان ايجااابي  إنسااانيةوىااو تجربااة 
نحااان نحتااارم يااال تجرباااة و -وسااالبيم و اااواب وخطااات. ومقارناااة بالتجرباااة ا وروبياااة 

ثاااام  م فإنهااااا باااادأت بالوثنيااااة اليونانيااااة والجرمنيااااة ثاااام بالكنسااااية المحرفااااة-إنسااااانية
ثاام بالعقلانيااة المتجااردة ماان الاادين أو الحداثااة ثاام مااا بعااد  بالإ االاح البروتسااتانتي

الحداثة التاي يفارت بالحداثاة والعقال وع رفاأ بالتفكيكياة والعدمياة. حياث  اارت 
تبدد التاريخم ملغية ىويتو وما يجعل منو ما ىو عليوم يما تطلاق الحداثة التفكيكية 

وأثنااء الفتارة التاريخياة للحداثاة مارسااأ  .2الحاضار فاي لجاة اللامعنان واللامعقوليااة
أوروبا استعمارا لشعوب العالم  تلأ  جلو الملاياينم واساتر أ متاات ا لان مان 

رات ملايااااين القتلاااان ا فااااريقيينم وأشااااعلأ حااااربين عااااالميتين ذىااااب ضااااحيتها عشاااا
والجرحاانم وفااي فتاارة حااداثتها وتقاادمها أ اارت الشااذوذ الجنسااي والإباحيااة وازداد 

                                                 

الإطػػار النظػػرم اتظفػػاىيمي ، إشػػكالية كنقػػد، كتػػاب  -طيػػب: مػػن اتضداثػػة إلى مػػا بعػػد اتضداثػػة ،تػػزيي 2
ينظػػػػػر أيضػػػػػػا:  .39ـ، ص2000عمػػػػػاف  منشػػػػػورات جامعػػػػػة فيلادلفيػػػػػػا، اتضداثػػػػػة كمػػػػػا بعػػػػػد اتضداثػػػػػػة ،

Norris,C., Deconstruction and Unfinished Project of 
Modernity, The Athlone Press, London 2000,pp6ff. 
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ا غنياء فيها غنان بينماا ازداد الفقاراء فيهاا فقارا. ويال ىاذا يبعاث علان ساؤاا: ىال 
ىذا نموذج يستحق الا تداء؟ وألا نستطيع التفكير خارج إ ار الصندو  ا وروبي؟ 

أ فيو الحداثة في الغرب إلن نقد  اا ا س  التي  امأ وفي الو أ الذي تعرض
 .3عليها

ولابد من الإشاارة ىناا إلان حقيقاة تاريخياة مهماة وىاي أن الحداثاة ىاي المنتفعاة     
 مبالتطورات العلمية والرايباة عليهاا المساتغلة لهاا. ولاي  ىاي سابب التطاور العلماي

يااة العلميااة خاالاا الخماا   ن معظاام علماااء أوروبااا وفلاساافتها الااذين حققااوا النه
يانوا مؤمنين مسيحيين. لم يكونوا حداثيين بالمعنن الفلسفي بل  مالاة سنة الماضية 

 4وأحيانا مؤمنين موحدين لا يؤمنوا بالرالوث أمراا نيوتن وغيره.

:  ادم نا اد العقال العرباي دراساة فلسافية تساتند إلان التااريخم لإثباات أىمية البحث
لن الحداثة بالمفهوم ا وروبي. ولسابب علماي بحاأ لاباد رؤية فكرية معينة تدعو إ
الكتابة الفلسفية التي   نفين من الكتابة: الصنف ا وا: لنا من توضيح الفر  بين

الكتابة التاريخية التي تستند إلان رؤياة فلسافية  والصنف الراني:تستند إلن التاريخم 

                                                 

زيادة، رضواف: تصدع اتضداثة، الصراع على العاتظية ) اليونيفرساؿ(، تغلة التسامح، الصادرة عن كزارة  3
 . 311ـ، ص2009، 27الأكقاؼ، مسقط ، عماف، العدد 

حسػػػكي كمهنػػػد  آلاء :ترترػػػة ينظػػػر: مػػػاير، سػػػتيفن: توقيػػػع في اتطليػػػة، الػػػدنا كأدلػػػة التصػػػميم الػػػ كي، 4
. اغلػػب علمػػاء 198- 196ـ،ص2017لنػػدف  مركػػز بػػراىين ل وػػاث كالدراسػػات، التػػومي كآخػػركف،

باتطػػالق أمثػػاؿ: كوبرنيكػػوس، ككيبلػػر، كرام، كليتيػػوس، ككوفييػػو، كاغاسػػيز،  فاتضضػػارة الغربيػػة كػػانوا يؤمنػػو 
 كالقائمة تطوؿ.كباسكاؿ تؼترع الآلة اتضاسبة ، كبويل، كنيوتن، ككلفن، كفارادام، كرذرفورد، 
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 محماااد عابااااد للأسااافأو تحااااوا الخاااروج إلااان رؤياااة فلسااافية باساااتقراء التااااريخ. و 
ماان الصاانف ا وا حيااث ارتكااب ماان ا خطاااء التاريخيااة م( 2010)ت 5الجااابري

 مذىباو الفكااري ةالكريار فاي محاولتاو ىاذهم ساواء فاي المانهج أو الموضاوا لمنا ار 
   المسبق يما سون نرى نماذج لبع  من ىذا.

 ىل ما يتب نا اد العقال العرباي :: تستند مشكلة البحث إلن سؤاامشكلة البحث
 ااحيح تاريخيااا أو غياار  واسااتند إليااو فااي أ روحتااو عاان التاااريخ والفكاار الإساالامي

 حيح؟ ومحاولاة الإجاباة مان خالاا نقاد أو فحات الصاد ية المنهجياة والتاريخياة 
  روحة محمد عابد الجابري في  راءتو وحكمو علن التاراث والتااريخ الإسالاميم 

 تارة من يتابو تكوين العقل العربي. عينات مخ من خلاا

نالااأ أ روحااات الجااابري العديااد ماان الدراسااات النقديااة لهااا  الدراسااات السااابقة:
: ىاال ىناااا عقاال عربااي؟ 6مخا ااة يتابااو نقااد العقاال العربااي. أمراااا: ىشااام غصاايب

                                                 

نقد العقل العربي ال م  أبرزىامؤلفا  30فيلسوؼ مغربي، لو  :2010-1935تػمد عابد اتصابرم  5
عمػل أسػتاذ  الثقافيػة العربيػة. الأكسػاطكبير، ك لك علػى قبػوؿ كرفػض مػن كثػير مػن   إعلاميحاز تركيج 

سػارة بنػت تػمػد بػن صػاا: دراسػات في قضػايا معاصػرة،  ،سػيالفلسػفة في جامعػة الربػاط. ) ينظػر: اتض
 (.2حاشية 199ـ،ص2017دار من المحيط إلى اتطليج للنشر كالتوزيع، عماف 

 للتكنولوجيػػػػػاتشيػػػػة  الأمػػػػيرةىشػػػػاـ غصػػػػيب: فيلسػػػػوؼ كأسػػػػػتاذ أردر في الفيزيػػػػاء النظريػػػػة في جامعػػػػػة  6
لاردف، كلػػػو العديػػد مػػن اتظؤلفػػات. ) الفػػػار، بمدينػػة عمػػاف ا 1950بعمػػاف، كلػػػد عػػاـ  الأردنيػػةكاتصامعػػة 

ـ، 2012جػػػػورج: آفػػػػاؽ فلسػػػػفية : أمكنػػػػة كأنػػػػاس كأفكػػػػار، دار يافػػػػا العلميػػػػة للنشػػػػر كالتوزيػػػػع، عمػػػػاف 
 (.99ص
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 تجدياااااااد المااااااانهج فاااااااي تقاااااااويم التاااااااراثم  :7(؛  اااااااو عبااااااادالرحمن1993)بياااااااروت
 : نقااااااااد العقاااااااال العربااااااااي فااااااااي المياااااااازان  8م( ؛ يحياااااااان محمااااااااد1994) بيااااااااروت
 : الجاابري بااين  روحاات لالاناد وجاان بياجيااو  9م( ؛ محماد مباارا1997) بياروت
فااي يتابااو  10لكاان أشااهر نا ااد لااو يااان جااورج  رابيشااي م(. وغياارىم2000) بيااروت

(م الاذي يشاف الكريار مان مغالطاتاو التاي لا تصاح 2007نقد نقد العقل العربي ) 
كن معظم ىؤلاء يانوا من نف  المدرسة الفكرية للجاابريم أن تصدر عن باحث. ل

أي مدرسة الحداثة. لذلد اتخذ النقد أسباب أخرى غير ما نحن بصادده فاي ىاذا 
 المبحث الصغير.

 

                                                 

اللغػػػة، عمػػػل  ةـ. متخصػػػ  في اتظنطػػػق كفلسػػػف1944طػػػو عبػػػدالرتزن: فيلسػػػوؼ مغػػػربي، كلػػػد عػػػاـ  7
أسػػتاذا في جامعػػة تػمػػد اتطػػامس بالربػػاط، لػػو العديػػد مػػن اتظؤلفػػات مثػػل: العمػػل الػػديي ك ديػػد العقػػل، 
سؤاؿ الأخلاؽ، كغيرىا. انتقد فلسفة الغرب التي لا تلتزـ الأخلاؽ كلقب بالفيلسوؼ الصوفي.) ينظػر: 

ضػػارة لتنميػػػة الفكػػػر الإسػػػلامي، مشػػركح، إبػػػراىيم: طػػػو عبػػػدالرتزن قػػراءة في مشػػػركعو الفكػػػرم، مركػػػز اتض
 (.11-7ـ، ،ص2017بيركت

تليى تػمد: مفكر ككاتب عراقي، صدرت لو العديد من الكتب الفكرية، من أبرزىا: مدخل إلى  8
فهم الإسلاـ.) مؤمنوف بلا حدكد للدراسات كالأواث، 

https://www.mominoun.com/auteur/442 ـ(.5/4/2021. اطلع عليو في 
 ، لم تؾد لو ترترة.تػمد مبارؾ 9

ـ. 2016كتػوفي عػاـ  1939جورج طرابيشي : مفكػر كمػترجم كناقػد سػورم، كلػد عػاـ في حلػب  10
، دار 2018-1918عاش في فرنسا كتديػز بكثػرة اتظؤلفػات . ) القػرر، متعػب: أقطػاب الفكػر العػربي، 

 (.73-63ـ،ص2018مدارؾ للنشر، الرياض 



12 

 : المنهج التاريخي التحليلي النقدي المقارن.منهج البحث

 :الحداثة ونقد التراث

الحداثة في ابسلا تعريف لها ىي مصطلح فلسفي وفترة تاريخية تعني العقلانية     
والاحتكاااام إلااان العقااال يمرجعياااة مطلقاااة لننساااان المتحااارر مااان أي  ياااد ديناااي أو 

. وياااتي ظااااىرة إنساااانية ىاااي وليااادة بيتتهاااا وظروفهاااا التاريخياااة والا تصاااادية 11غياااره
أسااامالية المتوحشاااة والماساااونية والسياساااية والاجتماعياااة. و جااال ذلاااد ىاااي ماااع الر 

الساااارية وجااااوه متعااااددة وساااامات أساسااااية لعصاااار الهيمنااااة اليهوديااااة علاااان الغاااارب 
م فيهاا الايجاابي الجميال 13تجربة إنسانية أوروبياة فالحداثةوعلن ذلد  .12ا وروبي

تاب عرب في علن أن ما لبث أن ظهر ي   وفيها السلبي غير المقبوا أخلا يا ودينيا.
وماااا بعاااد الاساااتعمار يااادعون إلااان الحداثاااة علااان الااانملا ا وروبااايم فتااارة الاساااتعمار 

                                                 

دار النور اتظبين د: المحصل في فلسفة اتضداثة، و علي تػم ،رمينظر على سبيل اتظثاؿ لا اتضصر: العم 11
 .12- 11، ص 2015للدراسات كالنشر، عماف 

 عػػاـ امعػػة صػػنعاءبج كليػػة الآداب   Stifahn Reichmutعنػػدما زار اتظستشػػرؽ الأتظػػار  12
ل  مػن في تػاضػرة لػو أف حركػة التنػوير في أكركبػا كػاف يقػف خلفهػا اليهػود للػتخ أمامنػا ـ، أشػار2010

أك تكلم في اتظسكوت  ىيمنة الكنيسة اتظتعصبة ضدىم. كىو به ا قاؿ مالا يستطيع أف يقولو في بلاده.
عنػػو. ينظػػر أيضػػا: فػػورد ، ىنػػرم: اليهػػودم العػػاتظي، اتظشػػكلة العاتظيػػة الأكلى، ترترػػة أكػػرـ مػػؤمن ، مكتبػػة 

رترػة: خػػير ال طلفػػاح، )د،ف، ؛ كػػار، كلػػيم: اليهػود كراء كػػل جرتنػػة، ت2013 1ابػن سػػيناء ، القػاىرة ط
ـ؛ السػيد، عػػلاء الػػدين: كيػػف يسػػيطر اليهػػود علػػى اقتصػػاد العػػالم، موقػػع ساسػػة بوسػػت، 1982، )د.ـ

https://www.sasapost.com/jews-control-world/ شػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوىد في .
 ـ.19/5/2021
 .312، 311زيادة، رضواف: تصدع اتضداثة، ،  13
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ويفتااارض بعااا  ىاااؤلاء أن ىنااااا مشاااكلة باااين الحداثاااة والتاااراثم بااال يعتقااادون أن 
الحداثة نقي  التراث. مروجين لفكرة نموذجية الحداثاة الغربياة ومعاييرىاام و جال 

ديني والفقهااي ذلاد يعتقادون أن التاراث عقباة أماام التحاديث.  ن التاراث ساواء الا
والفكاااااري وحتااااان ا دباااااي والقيماااااي لازاا يماااااارس سااااالطانا حقيقياااااا علااااان العااااارب 
والمسااااالمين فاااااي مختلاااااف مجاااااالات حيااااااتهم ويوجاااااو أفعاااااالهم ساااااواء ياااااتفراد أو 

 .14مجتمعات

وبساابب ذلااد نشااب ناازاا حسااب مااا ياارى بعاا  الباااحرين بااين خطاااب الحداثااة   
بااة الناازاا. ماان يمتلااد تتوياال والخطاااب الااداعي إلاان ا  ااالة. ويااان التااراث ىااو حل

التاااراث يمتلاااد السااالطة والتاااتثير علااان الحاضااارم وىاااو  جااال ذلاااد  اااراا معرفاااي 
. وتعادد خطااب الحداثاةم فكاان 15ومنهجيم و راا خياارات فاي السياساة والحيااة

الجابري من أبرز الفلاسفة الحداثيين حيورا وشهرة وجدلا حولو واستشهادا بو في 
لامي. ولااذلد اسااتحق ىااذا الباحااث منااا إلاان نقااد علمااي نقااد التااراث والتاااريخ الإساا

 وفحت لكتابو تكوين العقل العربي.  

 

 

 
                                                 

 .10،11ـ، ص2014بيركت مركز دراسات الوحدة العربية، عبد الإلو: نقد التراث، ،بلقزيز 14
 .12عبد الإلو: نقد التراث،  ،بلقزيز 15
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 نقد منهج الجابري :

عاادة مناااىج لنقااد تاااريخ الفكاار العربااي الإساالاميم أوا ىااذه الجااابري اسااتخدم      
 مم(1939)ت Freud(16) فرويد  المناىج منهج التحليل النفسي المنسوب إلن 

الااذي يقااوا أن الجهاااز النفسااي لننسااان يتكااون ماان الااوعي واللاوعااي أو الشااعور 
شعور ىاو ا يبار وا يرار سايطرة علان الشاعور وىاو مهاتم بإعطااء وألا واللاشعورم 

ا ولوية للجن  واللذة يدافع أساسي للسالوا الإنسااني ويحالا مان  ادر ا خالا  
 (17)لوعي لمصلحة اللاوعي والغرالاز.والقيم الروحية ويغفل دور الغالاية والإرادة وا

                                                 

( فركيْد، سيجْمونْد : طبيب تفساكم صاحب نظرية سيطرة الدكافع غير الواعية على كثير من 16)
د في السلوؾ تؽا ساعد في توسيع تغالات علم النفس كتسمى نظريتو نظرية التحليل النفسي. كلد فركي

ـ. كتخص  في علم 1881مورافيا ػ بتشيكوسلوفكيا السابقة  كتخرج من كلية الطب، بجامعة فيينا عاـ 
ـ نشر نسخنا معدلة للعديد من 1923الأعصاب لدراسة كعلاج اضطرابات اتصهاز العصبي. كفي عاـ 

ـ كتوفي 1938عاـ نظرياتو الأكلى. انتقل كعائلتو إلى إتؾلترا عندما سيطر النازيوف على النمسا في 
ىناؾ. كتب فركيد عدة أعماؿ أتقها تفسير الأحلاـ، كمقدمة في التحليل النفسي. كتعتبر نظرياتو 

، دار العلم فاخر: مدارس علم النفس ،كمنهجو في العلاج أساس علم النفس اتضديث.) عاقل
 (.176 -174،ـ1968للملايين، بيركت 

بػػػػػػػػػيركت  مؤسسػػػػػػػػػة عػػػػػػػػػز الػػػػػػػػػدين للطباعػػػػػػػػػة كالنشػػػػػػػػػر، علػػػػػػػػػي: مػػػػػػػػػ اىب علػػػػػػػػػم الػػػػػػػػػنفس، ،زيعػػػػػػػػػور(17)
 .221، 220ـ،ص1984
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م( فاي 1980)ت Jean Piaget  18أخذ ىذا المنهج عالم النف  جاان بياجياو  
والاذي بادوره أخاذه الجاابري عناو لتفساير وتحليال  م19ماا أساماه اللاشاعور المعرفاي

 .(20)الفكر العربي الإسلامي

المفاىيم والتصورات إن اللاشعور المعرفي العربي ىو جملة : " (21)يقوا الجابري  
أي الفاارد البشااري المنتمااي -وا نشااطة الذىنيااة التااي تحاادد نظاارة الإنسااان العربااي 

".  مؤيااداً أن اللاشااعور إلاان الكااون والإنسااان والمجتمااع والتاااريخ -للرقافااة العربيااة
النفسي ىو الرغبات المكبوتة المختلفة الراجعة إلن أزمنة نفسية وعقلياة وبيولوجياة 

ات الطفولاااة والمراىقاااة والشاااباب والرجولاااة بالإضاااافة إلااان الطا اااات مختلفاااةم ورغبااا
الغريزياااة البيولوجياااة المؤسساااة لنشااااط اللاشاااعور وفاعليتاااو. وبحساااب الجاااابري إن 
اللاشعور المعرفي ىو الذي يوجو بكيفية لاشاعورية رؤى العارب المسالمين الفكرياة 

النظاام المعرفاي فاي  :"23. ويقاوا الجاابري(22)وا خلا ية ونظرتهم أنفسهم وغيرىم

                                                 

جاف: عالم نفس كفيلسوؼ سويسرم صاحب نظرية التطور اتظعرفي عند الأطفاؿ. )عماد  ،بياجيو 18
 (.229- 228، ص 2009دار الشركؽ الاردف، عماف الزغوؿ: نظريات التعلم، 

19
 Piaget, Jean., Play, Dreams, and Imitation in Childhood, London 

2003,pp5ff. 

بيركت  مركز دراسات الوحدة العربية، تػمد عابد ، نقد العقل العربي، تكوين العقل، ،اتصابرم(20)
اتظؤسسة العربية  ف بياجيو،اتػمد: اتصابرم بين طركحات لالاند كج ،؛ أنظر أيضا: مبارؾ40، 1985

 .49،50،ص2000بيركت للدراسات كالنشر كالتوزيع، 
 .41، 40تكوين العقل، (21)
 .41اتصابرم: تكوين العقل،  (22)

 .37( تكوين العقل،  23



16 

إن العقل يجهاز معرفي )فاعل وسالاد( :" 24".  ويقواثقافة ما ىو بنيتها اللاشعورية
 ".يتشكل وينتج في آن واحد وبكيفية لا شعورية

إذن جملااة المفاااىيم والتصااورات وا نشااطة الذىنيااة فااي الفكاار العربااي الإساالامي   
م والارتباااااط العقلااااي عنااااد الجااااابري ليسااااأ ناااااتج القاااارآن والحااااديث والفهاااام عاااانه

يااان نااااتج اللاشاااعور الاااذي   وماااا نااتج عنهماااا مااان فقااو وتزيياااةم بااال والوجااداني بهماااا
يتحكم فيو غريزة اللاذة والجان  لا غيار حساب فروياد. ىكاذا حسام الجاابري مان 
خاااالاا ىااااذا الماااانهج حكمااااو غياااار العلمااااي والمنصااااف للفكاااار والحيااااارة العربيااااة 
 الإسلاميةم حيث أحاا فكرىا ونشا ها إلن دوافع جنسية مكبوتة لا أيرر ولا ا ل. 

ي أن يساتخدم مانهج التحليال النفساي الفرويادي بشكل عام يمكن لباحث تااريخ  
لدراسااة حالااة شخصااية تاريخيااة محااددةم أشااكل عليااو تفسااير دوافااع الساالوا لديااوم 
فيلجت إلن ىذا المنهج النفسي في التفساير. مرال تحليال شخصاية ناابليون أو ىتلار 

. أما الحكم أن حيارة ياملة وتاريخ أمم تنتمي لها ماا ىاي إلا 25علن سبيل المراا
. فهااذا بااالطبع  ااوا غياار علمااي باال ىااذيان لا غياار. وىااو 26لياادة الكبااأ الجنساايو 

 إلن التزييف الفكري. أ رب

                                                 

 .40( اتصابرم: تكوين العقل،  24
كالفكر التارتمي، مركز الإبداع  تػمد حسين: دراسات في اتظنهج، على سبيل اتظثاؿ: الصافي ينظر  25

 .193- 191، ـ2016للدراسات كخدمة التراث، صنعاء 
 .45، 44العقل، اتصابرم: تكوين  26
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وعند البحث عن الو الاع التي عالجها بالتحليل النفسي لم نجاد ساوى القاوا أن   
أىل السنة والجماعة لم يتخاذوا بمصاادر الشايعةم وان الشايعة لام يتخاذوا بمصاادر 

وبطبيعة الحاا ىذا  وا منافي للحقيقة البسيطةم وىي أن . 27أىل السنة والجماعة
أىاال الساانة والجماعااة لاام يتخااذوا ويعتماادوا علاان مصااادر الشاايعة عاان وعااي وشااعور 
وتعمااادم وياااذلد الطاااارن ا خااار. وبالتااااالي اللاشاااعور المزعاااوم لا علا ااااة لاااو بهااااذا 

م وبهااذا فااإن اسااتخدام الجااابري ىااذا الماانهج والتفسااير ىااو حكاا الموضااوا إ لا ااا.
مساابق علاان الفكاار الإساالامي ولااي  ماانهج يهاادن منااو إلاان الخااروج بنتيجااة بحريااة 

    سليمة.

. وىاو (28)فهاو المانهج البنياويحساب زعماو الاذي اساتخدمو  الراانيأما المنهج    
ماانهج يقااوم علاان الكشااف علاان البنيااة الظاااىرة التااي يتكااون منهااا موضااوا البحااث 

نهج يعاد رد علان تشاظي المعرفاة والكشف عان العلا اات باين عنا ارىا. وىاذا الما
وتفرعها إلن تخصصات د يقة منعزلةم ولذلد يان ىادن البنيوياة ىاو الو اوا إلان 

                                                 

 .66، 65اتصابرم: تكوين العقل،  27
يعرؼ اتظنهج البنيوم  .71، 61، 39، 38على سبيل اتظثاؿ: اتصابرم: تكوين العقل، ينظر  (28)

أنو اتظنهج ال م يدرس فيو الباحث الظواىر من خلاؿ التركيب البنائي تعا، أك من خلاؿ البنية الظاىرة 
، كالبنية ىي تغموع العناصر اتظؤلفة للشكل. كيعرؼ ك لك أنو تغموعة  من الوقائع ك مع في شكل 

رحلة التصور حيث يتخيل الباحث آلية تنظم ما يسمى ىيكل، ثم اتظرحلة الثانية من ى ا اتظنهج ىو م
الوقائع كالعلاقة بين عناصر البنية. من ابرز من استخدـ ى ا اتظنهج كلود ليفي شتراكس، لكن يعود أكؿ 

 ,Dosse. F؛  168ـ.) الصافي: دراسات، 19ظهوره في دراسات علم النفس من  القرف 
History of Structuralism (two volumes). Translated by Deborah 

Glassman, University of Minnesota Press, 1998). 
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النظاام الكلااي المتكامال والمتناسااق الاذي يوحااد وياربلا العلااوم بعياها باابع  تجنباااً 
وىااو بهااذا  مللتجزلاااة إلاان اتجاىااات تخصصااية د يقااة سااببأ عزلااة الإنسااان وضااياعو

النظام الكلي المتناسق وفكرة المنظومات المتكاملاة فاي مجااا يحاوا الدعوة إلن 
 .(29)العلوم المختلفة

وعلااان ذلاااد ىاااي  ريقاااة بحاااث فاااي الوا اااع يلاااو لا فاااي أشااايالاو الفردياااةم بااال فاااي   
العلا ات بينها ومحاولة ايتشان القوانين الشااملة التاي تاتحكم فيهاا مساتفيدة مان 

 (30)علم اللغة ونظامها

ج فشاال علمياااًم  نااو يعتماد علاان خياااا الباحااث فااي افتااراض علان أن ىااذا الماانه   
. نيةبنية تكون موضوا البحثم ثم يتخيل مبدأ ينظم العلا ات والو الاع في ىذه الب

ولهااذا فشاال ىااذا الماانهج فااي دراسااة الفيزياااء  نااو يمكاان لباحااث أوسااع خيااالًا أن 
م بعك  الدراسات ا دبياة. يماا أناو مانهج 31يفترض بنيات تختلف من باحث أخر

يعجااز عاان شاارح التطااور وتفسااير الانتقاااا ويكتفااي بالكشااف عاان عنا اار البنيااة ولا 
يعطي  ي منها أوليات أو أفيلياتم ولذلد ن ظر إلن ىذا المنهج أنو مجرد تنظيم 

                                                 

ـ، 2007 دمشق  دار الفكر، ، رؤية إسلامية، كليد: مناىج النقد الأدبي اتضديث ،قصاب(29)
 .118ص
 .119: مناىج النقد،  ،قصاب(30)

الػػػوطي للثقافػػػة اكميػػػنس ، ركلاف: فلسػػػفة الكػػػوانتم، ترترػػػة اتزػػػد فػػػؤاد باشػػػا كتنػػػ  اتطػػػولي، ا لػػػس  31
 .338،ص 2008كالفنوف كالآداب ،  الكويت 
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من  للمنهج . إضافة إلن انتقادات يريرة أخرى(32)للظاىرات ولي  يشفاً للماىيات
حال محال يأن  نلاذلد ضاد الادين بال ساع ومها أنو ذات نزعاة مادياة حاادةم وىاأى

  (33)الدين في التجربة ا وروبية

إلاان  ينقساام الفكاار العربااي الإساالامي أن الجااابري تخياالوبموجااب ىااذا الماانهج    
ثلاث منظومات معرفية: البيان وىو الذي يستند في معرفتاو إلان الانت أي المانهج 

الااذي يسااتند فااي معرفتااو إلاان المعرفااة الوجدانيااة الروحيااةم  الحساايم والعرفااان وىااو
والبرىان وىو الذي يستند في معرفتو إلن العقل والتتملم محللًا لهم يل علن حده  
ياانظم معرفيااة مسااتقلة غاااض الطاارن عاان تبااادا التااتثير بياانهم فعاالًا وانفعااالًا ساالباً 

.  فالواجاب علياو أن وإيجاباًم وىذا مما يخالف أس  المنهج البنيوي الذي يدعياو
يدرس العلا ة بين المنظومات المعرفية الرلاث والتبادا التتثيري بيانهم ثام الخاروج 

. (34)بالنظرة الكلية. وىو يعترن انو لم ولا يستطيع أن يفعل ذلد  سباب منهجية
والحقيقة انو لا يستطيع ذلد  نو لا يوجد أزمة أس  ومنظومات متصارعة إلا فاي 

 قل العربي.خياا نا د الع

                                                 

دار الطليعػػة للطباعػػة  جػػاركدم، ركجيػػو : البنيويػػة فلسػػفة مػػوت الإنسػػاف، ترترػػة جػػورج طرابيشػػي،(32)
اتظاىيػػة : مػػن  .170-168؛ الصػػافي: دراسػػات في اتظػػنهج، 13،115ـ، ص 1985بػػيركت  كالنشػػر،

تعقل، فتقديرىا في الأذىاف لا في الأعياف.) اتضفػي، عبػداتظنعم: قوتعم ما ىو، كتطلق غالبا على الأمر اتظ
 (.728ـ ،ص2000، القاىرة  3اتظعجم الشامل تظصطلحات الفلسفة، مكتبة مدبولي ط

 .149قصاب: مناىج النقد، (33)
 .485اتصابرم: بنية العقل، ص (34)
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م إلا أنااو جعلااو منظومااات وغيااره وىااذا التقساايم وإن يااان أخااذه عاان أحمااد أمااين  
معرفية ولي  حقوا معرفيةم ولهذا ىو تقسيم متاتثر بالإشاكالية المعرفياة فاي أورباام 
والخالان حاوا المعرفااة الحساية والمعرفااة العقلياة والمعرفااة الوجدانياة أو الروحيااةم 

خااض فيهااا  نريخ  ويال عنااد ا وروبياين. ولعال آخار ماوىاي إشاكالية معرفياة لهاا تاا
 .  36م (1994)ت  Poper(35) منتصراً للمنهج العقلي ىو الفيلسون يارا بوبر 

 ىااااذا التقساااايم الااااذي يقااااوم أساسااااا علاااان الإشااااكالية المعرفيااااة ا وربيااااة لا يصااااح  
في التاريخ الإسلاميم  ن الفكر الإسلامي يستند في معرفتو ابتداء مان  استخدامو

نصااوص القاارآن وانتهاااء بمخرجااات الإنتاااج الفكااري علاان المناااىج المعرفيااة الرلاثااة 
 .(37)الحسي والعقلي والروحي

وبسبب ىذا المنهج يقرر الجابري أن حرية الفكر العربي الإسلامي حرية اعتماد   
 نااااو ماااانهج لا يسااااتطيع شاااارح التطااااور وتفسااااير الانتقاااااا يمااااا م (38)لا حريااااة نقلااااو

التقساايم يمنظومااات معرفيااة متصااارعة يخااالف ابساالا حقااالاق تاااريخ  وىااذاأوضااحنا. 

                                                 

، إلى 1929لنمسا عاـ كارؿ: أشهر فلاسفة العلم كاتظنهج العلمي، ىاجر من موطنو ا  ،(بوبر35)
نيوزلندا حيث عمل في اتصامعة، ثم استقر في اتؾلترا، حصل على لقب "سير" كتسس عشر دكتوراه 
فخرية، من كتبو اتظنشورة: "منطق الكشف العلمي" كعقم النزعة التارتمانية" كىو الكتاب ال م ىاجم 

تحرير: مارؾ ر.بوبر، ترترة: تن  فيو نظريات تفسير التاريخ، )انظر: بوبر، كارؿ: أسطورة الإطار، 
 (.317، 2003الكويت ا لس الوطي للثقافة كالفنوف كالآداب، طريف اتطولي،

 .110بوبر: أسطورة الإطار،  36
 .115-99الصافي: دراسات في اتظنهج،  (37)
 .42تكوين العقل العربي،  (38)
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الفكاااار الإساااالاميم وىااااو أن العلاااام والفكاااار فااااي الإساااالام يااااان موسااااوعيا والعلماااااء 
الموجااودة فاااي  ةالمساالمين يااانوا موسااوعيينم يحملااون ويعرفاااون بعمااق ياال المعرفاا

صااارىمم سااااواء البيانيااااة أو العرفانيااااة أو البرىانيااااة حسااااب مصااااطلحات الجااااابري. ع
 واباااااااااااان خلاااااااااااادون 40ه(505) ت والغزالااااااااااااي  (39)ىااااااااااااا(243)ت فالمحاساااااااااااابي

 علااان سااابيل المرااااام ياااانوا فقهااااء وأ اااوليين ومتكلماااين وفلاسااافة 41ه(808)ت
  .و وفية

                                                 

كلد كنشأ بالبصرة، كمات ببغداد. يعد  : الاماـ الفقيو،اتضارث بن أسد أبو عبد ال ،المحاسبي   ( 39)
من أكابر الصوفية.كاف عاتظا بالأصوؿ كاتظعاملات، كاعظا مؤثرا لو مؤلفات في الزىد كالرد على اتظعتزلة 
كغيرىم.كىو أستاذ أكثر البغداديين في عصره.من مؤلفاتو آداب النفوس ،كاتظسائل في أعماؿ القلوب 

: ـ(1038ىػ/430)ت  ، أبو نعيم اتزد:الأصفهارينظر )جل.كاتصوارح، الرعاية تضقوؽ ال عز ك 
، شمس ؛ ال ىبي73ص10ج،ق1405كطبقات الأصفياء، دار الكتاب العربي، بيركت  حلية الأكلياء

، تحقيق/ بإشراؼ شعيب الارناؤكطي، : سير أعلاـ النبلاءـ(،1348ق/748الدين أبو عبدال )ت 
 (.110ص12ج،ـ1993مؤسسة الرسالة، بيركت 

و تػمد بن تػمد بن تػمد الغزالي الطوسي، أبو حامد، حجة الإسلاـ: الفقيو اتظتكلم الصوفي، ل 40
بلاد ك مولده ككفاتو في الطابراف  بخراساف رحل إلى نيسابور ثم إلى بغداد فاتضجاز  الكثير من اتظؤلفات،

أبو اتضسن: رجاؿ الندكم، مصر، كعاد إلى بلدتو.من أشهر مؤلفاتو: إحياء علوـ الدين.) ك الشاـ 
 (.257،258ص1،ج2002دمشقدار القلم،  الفكر كالدعوة  في الإسلاـ،

زيد ، اتضضرمي العلامة كاتظؤرخ . كلد كنشأ في تػونس كرحػل أبو ابن خلدكف : عبدالرتزن بن تػمد  41
كديػػواف اتظبتػػدأ كاتطػػبر في  إلى غرناطػػة ك مصػػر. كلي قضػػاء اتظالكيػػة . ثم تفػػرغ للتػػأليف ، كأشػػهر كتبػػة:العبر

: شػػػػػ رات ـ(1679ق/1089)ت )ابن العمػػػػاد، عبػػػػػداتضي الدمشػػػػقيتػػػػاريخ العػػػػرب كالعجػػػػػم كالبربػػػػر.
خػير الػػدين ، ، الزركلػػي؛ 75ص7،ج)د.ت(بػيركت  دار الكتػب العلميػػة، الػ ىب في أخبػػار مػن ذىػػب،

 .(106ج 4، ـ1980، دار العلم للملايين، بيركت الأعلاـ
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ينقااد الجااابري علااوم البيااان  ن نظامهااا المعرفااي واحااد ىااو  ياااس الغالاااب علاان    
. والصحيح أن ىذا أحد مناىج علم الكالام للارد علان أ احاب ا ىاواء 42الشاىد

والدىرية وأ حاب الملل والنحل غير الإسلامية من الملحادين والطبااعتيين الاذين  
ة الإسالامية والتشاكيد فيهاا. أماا يانوا يزعمون استنادىم إلن العقل فاي رد الشاريع

الماانهج المعرفااي ا ساااس فااي ياال علااوم الشااريعة فهااو الاانت  طعااي الدلالااة  طعااي 
الربوت من الكتاب والسانة. فاإن لام يتاوفر ىاذا الانت تعاددت منااىج ا خاذ وىاي 
المذاىب الفقهية والفر  الكلامية المتعاددة. حياث ياان مان عظماة الإسالام و وتاو 

قهيااة والفاار  الإساالامية المتعااددة.  ن ذلااد دلياال علاان  اادرة ظهااور المااذاىب الف
 الإسلام علن احتواء اختلافات البشر في تعدد مناىجهم المعرفية.

وياااادعي أن علااااوم العرفااااان الااااذي ادخاااال فيااااو التصااااون وفكاااار شاااايعي وفلساااافة   
إسماعيلية وتفسير باا ني للقاران وفلسافة اشارا ية وييميااء وتطباب وفلاحاة نجومياة 

لسمات وعلم تنجيم نظامهاا المعرفاي الكشاف والو ااا. فهال الكيميااء وسحر و 
 ؟43والفلاحة النجومية والتنجيم يعتمد علن الكشف الروحي أو الاشرا ي

ويدعي أن علوم البرىان من منطاق ورياضايات و بيعياات وإلهيااتم بال ميتافيزيااء   
. فهااااال 44اجأن نظامهاااااا المعرفاااااي الملاحظاااااة التجريبياااااة والاساااااتنتاج العقلاااااي يمنهااااا

                                                 

 .340، 334، 333، تكوين العقل العربي 42
43
 .333،334اتصابرم: تكوين العقل،  

 .334،اتصابرم: تكوين العقل 44
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الإلهيااات والميتافيزيااااء مااانهجهم المعرفاااي الملاحظاااة التجريبياااة والاساااتنتاج العقلاااي 
 وىي مجرد يلام في  يايا الغيب؟

وجااود أزمااة أساا  فااي الفكاار العربااي الإساالامي بناااء علاان  45لقااد ادعاان الجااابري   
ادعاء آخر غير  حيح ىو وجود  راا باين منظوماات معرفياة ثالاث بياان وعرفاان 

نم وىاااو ادعااااء بنااااء علااان ادعااااء آخااار غيااار  اااحيح أيياااا ىاااو وجاااود ىاااذه وبرىاااا
المنظومات الرلاثة منفصالة متبايناة عان بعياها. باختصاار لقاد تخيال بنياة ثام تخيال 
 راا بين عنا رىا ثم تخيل فشلها. و نها فاشلة فيجب القطيعة معها واساتبدالها 

 الية.بالحداثة ا وروبية المزعومةم وبالذات التجربة الرأسم

إن المنهج البنيوي ربما يان مفيداً في الدراسات ا دبية  ناو مانهج يعتماد علان    
خياا الباحثم لكن في معامل العلم التطبيقي وفي الدراسات التاريخية ثبأ فشلو 
باال ويصاابح أداة للباحااث لتحريااف الحقااالاق والتلبااي  علاان القااارئم يمااا أن نا ااد 

ذا المانهج فاي الو اوا إلان رؤياة يلياة العقل العرباي لام يحقاق الهادن الحقيقاي لها
ماان خاالاا دراسااة العلا ااة بااين عنا اار البنيااة التااي ادعاان  للعقاال العربااي الإساالامي

م بل مارس التفكيد والهدم لي  إلا. فالجابري في الحقيقة وإن أدعان أن وجودىا
ماارس المانهج التفكيكاي و  لام ياف بمتطلباات المانهج البنياوي منهجو بنيوي إلا أنو

 لتراث والتاريخ الإسلامي.الحقيقي ل رؤية والوعيال لهدم

                                                 

 .256، تكوين العقل 45
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وىو مانهج بعاد حاداثي يقاوم علان "ىادم  (46)استخدم الجابري المنهج التفكيكي  
الإجماااا علاان دلالااة الاانتم وزعزعااة الرقااة فيهااام ليشااكد فااي ىااذا النظااامم ويفااتح 
المجاا أمام تعدد المعانيم فتصبح النصوص ساحة تباينات لا اتفا اتم وسااحات 

 .(47)اختلان لا الاتلان وساحة تفجير للمعاني لا حصرىا أو تحديدىا"

فالتفكيااد ىااو النساابيةم والتشااظيم والتفتااأم وانعاادام اليقااين المتمراال فااي رفاا    
الروابااأم ورفاا  الرنالايااات التااي يانااأ معروفااةم يااالخير والشاارم والتشااكيد فيهااا 

 .(48)وإظهار وجود الاسترناءات في يل شيء

لتفكيكاااي علااان التشاااكيد فاااي يااال شااايءم ابتاااداء بالتشاااكيد فاااي يقاااوم المااانهج ا  
العلااامم ثااام تحاااوا إلااان التشاااكيد فاااي يااال شااايء. ولهاااذا أ لاااق علااان التفكيكياااة 

 .(49)بالعدمية

م( أوا ماااان أظهااااار 2004)ت Jacques Derrida (50)يااااان  جاااااا درياااادا   
الفلسفة والمنهج التفكيكاي الاذي مارساو فاي دراساتو للفكار والحياارة الغربياة مان 

 .(51)أفلا ون وحتن العصر الحديثم فهدم الفكر الغربي وىدم حيارتو

                                                 

 .105، 53، 52، 17، 16ظر على سبيل اتظثاؿ: اتصابرم: تكوين العقل، ين (46)
 .185قصاب: مناىج النقد الأدبي ، (47)
 .185،186قصاب: مناىج النقد، (48)
 ـ.202، 201قصاب: مناىج النقد، (49)
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 نااو يكماال النقااي   أنقاضااوتحطاايم الفكاار الغربااي والإبقاااء علاان لقااد أراد درياادا "  
. إذن (52)"البديل العبري فو  أ لاا النقي  الغربيالذي بو يعرض البديل. تو ين 

مااا حاااوا عملااو الجااابري ىااو بالياابلا مااا حاااوا عملااو درياادا مااع الحيااارة الغربيااة 
 وفكرىام تفكيكها وىدمها واستبدالها.

نجد ىذا واضحا في نهاية نقده للعقل العربي حيث لا نجد نتيجة محددة يصل    
ولم ياون بحاق المانهج البنياوي فاي ( 53) معها القارئ سوى التشكد في يل شيء.

 الخروج برؤية يلية.

 ياااااان الجاااااابري واضاااااحاً فاااااي منهجاااااو وإساااااتراتيجيتو فاااااي الكتااااااب إذ يقاااااوا: "    
باال . (54)إسااتراتيجية إبااراز عيااوب وحاادة ميااأ ماان أجاال بناااء وحاادة أفياال وامااتن"

                                                                                                        

، يؤخػ  عليػو تعصػبو لليهوديػة 1930جاؾ: فيلسوؼ كناقد أدب فرنسي كلد بػاتصزائر عػاـ،دريدا (50)
؛ قصػاب: 252،ص 1987بػيركتدار الطليعة للطباعة كالنشػر، ) جورج طرابيشي: معجم الفلاسفة، 

 (.205مناىج النقد، 
 Kakoliris,G., Jacques Derrida's ؛ ـ203قصاب: مناىج النقد، (51)

Deconstruction of Western   Metaphysics, National and 
Kapodistran University of Athens,2018.    حاكلت إحدل الباحثات تقديم

 Ian, I., Sufism andمقارنة بين فكر دريدا كتػيي الدين ابن عربي. ينظر: 
Deconstruction: A Comparative Study of Derrida and Ibn Arabi. 

London: Routledge, 2004 
 .304ـ، ص2010بيركت  دار الفارابي،أتزد عبداتضليم: جاؾ دريدا كالتفكيك،، عطية (52)
مركز  ينظر على سبيل اتظثاؿ: اتصابرم، تػمد عابد: نقد العقل العربي، بنية العقل العربي، (53)

 .489،490، 2007بيركت  دراسات الوحدة العربية،
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إلان . ويادعو (55)"اتجاه تصفية الحساب مع رياام ... اللامعقاوا فاي بنيتاويقوا: " 
والذي يتو ف تقدم الفكر العربي استقبالاً ة مع التراث فيقوا: "يتحقيق  طيعة معرف

 .(56)"علن تحقيق  طيعة ايبستمولوجية

إذن النقد عند الجابري ىو إبراز عيوب التراث والفكر الإسلامي لتحقيق القطيعة   
لا يساتطيع  المعرفية معو بهدن استبداا ىذا الفكر باالفكر ا ورباي الغرباي. إذ أناو

 إعماا ىذا الاستبداا إلا من خلاا تحقيق ىدم التوا ل المعرفي مع التراث.

ىااذا الباحااث ياادرس التاااريخ والفكاار الإساالامي بذاتيااة مطلقااة لا يمكاان أن تكااون   
علميااة ولا منصاافة  المااا أعلاان فااي الفصاال ا وا ماان دراسااتو أن إسااتراتيجيتو إبااراز 

التاي  الإسالامية ىذا التاريخ ومع ىذه الحيارةالعيوب والهدم وتحقيق القطيعة مع 
الحياارة الإسالامية  . فشالأ57يعتقد أنهاا فشالأ بينماا الحياارة ا وربياة نجحاأ

فاااي الو اااوا إلااان الرأسااامالية التاااي يعتقاااد أنهاااا النماااوذج الإنسااااني  حساااب زعماااو
 .(58)المتمدن وا ر ن

الفكااار المنهجاااي عناااد الجاااابري وإعااالاء شاااتن و  النقااادي و ااال مساااتوى الياااعف  
الغربي إلن حد اعتباره تحقيب التاريخ في أوروبا الذي ظهر في القرن الراامن عشار 
                                                                                                        

 .53تكوين العقل العربي،  (54)
 .52تكوين العقل العربي، (55)
 .52تكوين العقل العربي، اتصابرم:  (56)

 .335تكوين العقل العربي ، اتصابرم:   57
 .347تكوين العقل العربي، اتصابرم:  (58)
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إلن  ديم ووسايلا وحاديث مان مميازات العقال ا ورباي وا فيال مان العقال العرباي 
في تحقيب التاريخ سواء تحقياب بالادوا مرال الدولاة ا موياة والعباساية أو بالعصار 

 .(59)الإسلامي والعصر الحديث

 Oswald (60)ويبدو أنو لم يعلم أن يبار فلاسفة التاريخ أمراا اساوالد شابنجلر  

Spengler  (61)(   وأرنولاد تاوينبي1936)تArnold Joseph Toynbee  
انتقاادوا ىااذا التحقيااب  وىاام المتخصصااون فااي الماانهج التاااريخي م(1973)ت

يصاااح إلا للتااااريخم واعتباااروه تحقياااب ساااقيم ولا يظهااار حقيقاااة سااايا  التااااريخ ولا 
للتاريخ ا وروبي فقلا ولا يصاح لتااريخ الشاعوب ا خارى مرال الحياارة الإسالامية 

 .(62)أو الهندية أو الصينية علن سبيل المراا

ويستمر الجابري في  دح الفكر العرباي الإسالامي مناذ بداياة يتاباو تكاوين العقال   
أسساااو وتحرياااد فاعلياتاااو وتطويرىاااا واغنالاهاااا تعرياااة  :"العرباااي مبيناااا أن ىدفاااو ىاااو

                                                 

 .43تكوين العقل العربي، اتصابرم:  (59)
اسوالد: مؤرخ كمفكر أتظار ، عاش حياة في غاية من العزلة فترة طويلة من حياتو،  ،(شبنجلر60)

عبد الرتزن :  ،اتضضارة الغربية، كال م سبب ضجة كبير في أكركبا آن اؾ.) بدكم دىورأشهر كتبة ت
 (.12- 3، ص 1982، بيركت ، دار القلماشبنجلر

لو العديد من اتظؤلفات منها تاريخ اتضضارة اتعلينية  1889ارنولد: مؤرخ اتؾليزم كلد عاـ ،(توينبي61)
، رأفت: تفسير مسار التاريخ ،كتػاكمة اتضضارة كغيرىا ، لكن أتقها كتابو : دراسة للتاريخ.) الشيخ

 (.194- 193،ـ2000عين للدراسات كالبحوث الإنسانية كالاجتماعية، القاىرة 
، الإسكندرية ، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشرد تػمود: في فلسفة التاريخأتز ،صبحي(62)

 .263، 262ـ، ص2004
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بمفاىيم واستشرافات جديدة نستقيها من ىاذا الجاناب او ذاا مان جواناب الفكار 
أي اسااااتبدالو بااااالفكر  (63)"الإنساااااني المتقاااادمم الفكاااار الفلساااافي والفكاااار العلمااااي

 الإنساني المتقدمم الفكر الفلسفي والفكر العلمي يما يزعم.

وىااو (64)" يااؤمن بمصاادر آخاار للعقاال و واعااده غياار الوا ااعإن العلاام لا ويقااوا: "   
بهذا ينفي أي علم حقيقي لننسان يتتي من يتاب سماوي أو إخبار نبيم وىذا ىو 
المنهج المادي المعرفي لنلحاد. وىذا المو اف يوضاح لمااذا يتحامال علان البياان 

والملاحااأ أييااا إن الجااابري رغاام ادعاااءه أن نقااده  والعرفااانم وميلااو نحااو البرىااان.
يتمحور حاوا أدوات المعرفاة إلا اناو لام يتطار  مان  رياب أو مان بعياد إلان منااىج 

 المعرفة عند المسلمين التي ىي أدوات المعرفة.

ثم نتيجة لمنهجو الذي اتبعو  يلة يتابو في إبراز عيوب العقل العربي والإسلامي    
ئ إلاان مااا اسااماه فشاال الرقافااة العربيااة أي الفكاار الإساالاميم يصاال الجااابري بالقااار 

يقوا: "لماذا لم تتمكن الرقافة العربية الإسلامية من تجاوز بداية البداية والانطلا  
لتحقيق النهية التي تحققأ في أوروباام وبعباارة أخارى لمااذا فشالأ ىاذه التجرباة 

أعني في أن تيمن لنفسها إ راء الرقافية العربية فيما نجحأ فيو التجربة ا وربيةم 
التقدم؟"..." لماذا لم تتطور أدوات المعرفة )مفاىيمم مناىجم رؤية ...( في الرقافة 
العربية خلاا نهيتها في القارون الوساطن إلان ماا يجعلهاا  اادرة علان إنجااز نهياة 

                                                 

 .17 ،تكوين العقل العربي اتصابرم:(63)
 .24 ،تكوين العقل العربي  اتصابرم:(64)
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فكرية وعلمية مطردة التقدم علن غرار ما حدث في أوربا ابتداء من القرن الخام  
فااي ىااذا الانت يقاارر الجااابري عاادة مسالمات ومغالطااات خطياارة وغياار   .(65)ر"عشا

  حيحة:

أولًا: أن الفكاار الإساالامي لاام يتجاااوز بدايااة البدايااة يمااا يقااوام وشاارح مقصااده فااي 
ذلاد أن الفكار الإساالامي ظال ياردد نفسااو  يلاة مااا بعاد عصار التاادوين وىاذا اتهااام 

علماااو ابسااالا باحاااث فاااي التااااريخ يناااافي حقيقاااة حيوياااة تااااريخ الفكااار الإسااالاميم وي
  66الإسلامي. حيث ظهرت يرير من العلوم والفكر الإسلامي بعد عصر التدوين

معيااار الا تااداء ومياارب المراال. وىااذا خطاات  وفكرىااا ثانياااً: جعاال النهيااة ا وربيااة
لقد اسقلا المفاىيم الحديراة فكري ومنهجي. وخيوا نفسي وفكري أمام الغرب. 

لحديرااة علاان الاانت التراثااي بتساالوب فااج يخاارج الاانت المااتخوذة ماان الفلساافات ا
 .67التراثي من حقيقتو العلمية والتاريخية

                                                 

 335تكوين العقل العربي:  (65)
، مركػػػز العلػػوـ العربيػػةرشػػػدم كآخػػركف: موسػػوعة تػػاريخ  ،انظػػر علػػى سػػبيل اتظثػػاؿ لا اتضصػػر: راشػػد 66

ـ؛ ىونكو، زيغريد: شمس العرب تستطع على الغرب، نقلػو عػن 1997، بيركت دراسات الوحدة العربية
؛ طوقػػاف، قػػدرم حػػافز: النزعػػة )د. ت (بػػيركت ، دار صػػادرالأتظانيػػة: فػػاركؽ بيضػػوف ككمػػاؿ دسػػوقي

، 3في مدريػد، ا لػد الأكؿ ، العػددالعلمية في التراث العػربي، تغلػة اتظعهػد اتظصػرم للدراسػات الإسػلامية 
 .95-77ـ،ص 1955ق/1374

 .353عبد الإلو: نقد التراث،  ،بلقزيز 67
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ثالراً: يقارر فشال التجرباة الإسالامية فيماا نجحاأ التجرباة ا وربياة مقارراً يتناو يعلام 
 المستقبل أي مستقبل الحيارة ا وربية أنها ضمنأ لنفسها ا راد التقدم. 

أن التجرباة الإسالامية لام تفشالم بال  ادمأ لننساانية  ولابد لنا ىنا من التوضيح  
أعظاام حيااارة عرفتهااا البشااريةم لااي  فقاالا فااي مجاااا العلااوم والطااب والرياضااياتم 
ولكاان فااي مجاااا القاايم وا خاالا  والفكاار. ولا يسااقلا ىااذا وجااود ساالبياتم لكنهااا 

روباا بالتتييد لا تنفاي حقيقاة الحياارة الإسالامية وحيويتهاا المتجاددة. أماا نهياة أو 
فاااي القااارن الخاااام  عشااارم وىاااي النهياااة الايطالياااة فهاااي  اماااأ بسااابب احتكااااا 
الايطااااليين باااالعرب والمسااالمين وتاااتثرىم بهااامم بفيااال التجاااارة والتعامااال المساااتمر 

ثاام مااا تبعهااا ماان نهيااة  وروبااا الرأساامالية فهااو بساابب اسااتعمار ونهااب  68بياانهم.
 .69خم   ارات لمدة خمسمالاة عام

 خطاء علمية وتاريخية:نقد العقل العربي: أ

للأسف اتسم يتاب نقد العقل العربي بالكرير مان ا خطااء والمغالطاات العلمياة    
والتاريخياة الكبيارةم إلان درجاة يصاعب علان الباحاث استقصاالاها بالتفصايلم و جاال 

                                                 

عبد اتظنعم إبراىيم: اثر اتضضارة العربية الإسلامية في النهضة الأكركبية كنموذج تضوار  ،الدسوقي 68
 .42، 41ـ، ص 2003، القاىرة ، كزارة الثقافة اتظصريةاتضضارات

جيو: العوتظة اتظزعومة، تعريب: تػمد السبيطلي، دار الشوكار للنشر كالتوزيع ، صنعاء غاركدم، رك  69
 13- 11ـ،، ص1998
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ذلااد نااورد بعاا  ماان نماااذج ا خطاااء العلميااة لكتاااب نقااد العقاال العرباايم تكااوين 
 العقل العربي.

 

 في نقد ا شاعرة: 

أنهم لم وىم جمهور علماء أىل السنة: " 71عن ا شاعرة (70)يقوا الجابري        
 يكونوا يؤمنون باليرورة العقليةم بل باالعك  أنكاروا الساببية وجعلوىاا مجارد عاادة

 .(72)". وأ ام علن ىذا الإدعاء سبب عدم إنتاج المسلمين للعلم

ا شااااعرة نفاااوا الساااببية ويقصاااد بهاااا الساااببية وىاااو بهاااذا يخطااا  مااارتين أولًا: أن   
العملية. وثانياً: أن المسلمين لم ينتجوا علماً بسبب ذلد. متجاىلًا حياارة ياملاة 

                                                 

 . 123تكوين العقل،  (70)
في علػػػم  ىػػػػ( ، مدرسػػػة إسػػػلامية سػػػنية324الأشػػػاعرة: نسػػػبة إلى الإمػػػاـ أبي اتضسػػػن الأشػػػعرم )ت  71

علمػػاء اتظسػػلمين السػػنة. أمثػػاؿ: البيهقػػي،  ، كػػاف علػػى منهاجهػػا في العقيػػدة اتصمهػػور الأكػػبر مػػنالكػػلاـ
كالباقلار، كالقشيرم، كاتصويي، كالغزالي، كالفخر الرازم، كالنػوكم، كالسػيوطي، كابػن خلػدكف، كالعػز بػن 
عبدالسػػػلاـ، كالتقػػػي السػػػػبكي، كابػػػن عسػػػاكر، كغػػػػيرىم الكثػػػير مػػػن ترهػػػػور العلمػػػاء الشػػػافعية كاتظالكيػػػػة 

فػوزم: أىػل السػنة الاشػاعرة ، شػهادة  ،العنجػرم تزػد ك ،. )السػنافكالأحناؼ كبعض اتضنابلة كالمحػدثين
 ،؛ اليافعي258-248، 7ص ،ـ 2006دار الضياء للنشر كالتوزيع ، الكويت علماء الأمة كأدلتهم، 

ـ، 2007صػنعاءمكتبػة اتصيػل اتصديػد ، عبدالفتاح قديش: اتظنهجية العامة في العقيدة كالفقو كالسلوؾ، 
 (.24- 22ص
 .123رم: تكوين العقل، اتصاب (72)
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استمرت عدة  رون وعلمأ خلالها أوربا والعاالم العلاوم بمختلاف تخصصااتها يماا 
 .73أوضحنا سابقا

ميازان  احيح فتحكاماو بل العقل في العقل: "  75ا شعري (74)يقوا ابن خلدون  
يقينية لا يذب فيها غير أند لا تساتطيع أن تازن باو أماور التوحياد وا خارة وحقيقاة 

 يتيااامن علااام"علااام الكااالام أناااو  أيياااا ". ويعًااارنالنباااوة وحقاااالاق الصااافات الإلهياااة
. و اادم برىااان عقلااي يقااوم علاان 76"الحجاااج عاان العقالاااد الإيمانيااة با دلااة العقليااة

 .77ن مسبب ا سباب وخالقها الله سبحانو وتعالنا سباب التي تنتهي إل

الا تااران ا شااعري المو ااف ماان السااببية شااارحاً ولااي  نافياااً: "(78)ويوضااح الغزالااي  
. ويمكان (79)"بين ما يعتقد في العادة سبباً وبين ما يعتقد مسبباً لي  ضرورياً عنادنا

                                                 

 .485، 484ص2ـ،ج1986سعيد: أكركبا العصور الوسطى، القاىرة ،عاشور (73
 .460ـ، ص1981، بيركت )د.ف(ابن خلدكف، عبدالرتزن: اتظقدمة،  (74)

خلػػػػػدكف كآراؤه  عػػػػػن اعتقػػػػػاد ابػػػػػن خلػػػػػدكف كاشػػػػػعريتو ينظػػػػػر: عبػػػػػداتصليل، عبػػػػػدال عبدالرشػػػػػيد:ابن 75
 ىػ.1420الاعتقادية ، عرض كنقد، رسالة دكتوراه غير منشورة، جامعة اـ القرل، 

 .460ابن خلدكف: اتظقدمة،  (76
 .460ابن خلدكف: اتظقدمة،  (77
 تػمد بن تػمد بن تػمد الغزالي الطوسي، أبو حامد، حجة الإسلاـالغزالي ، ( 78)

و الكثير من اتظؤلفات، مولده ككفاتو في الطابراف  (: الفقيو اتظتكلم الصوفي، لـ1111/ىػ505)ت
بخراساف رحل إلى نيسابور ثم إلى بغداد فاتضجاز كبلاد الشاـ كمصر، كعاد إلى بلدتو.من أشهر 

 1/257،الندكم: رجاؿ الفكر ؛ 19/322ال ىبي: سير أعلاـ النبلاء ،مؤلفاتو: إحياء علوـ الدين.) 
-259.) 
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فااإن : " ويقااوا موضااحاً  80ىااذا ىااو مفهااوم اللايقااين فااي العلاام الحااديث أنالقااوا 
ا ترانها بما سبق من تقدير الله سبحانوم يخلقها علن التساو  لا لكونو ضرورياً في 

 .(81)"نفسو

الذين  الوا أن للأشياء  درة باذاتها إنكااراً ونفيااً  82وىذا يان رداً علن الطباعتيين  
. لقد تمكن الإمام الغزالي بهذا المو اف الفكاري أن (83)لقدرة ووجود الله عز وجل

موجو الإلحاد التي أ ابأ العاالم الإسالامي بال حتان رجااا الادين المسايحيين  يرد
 .(84)استفادوا من دفاا الغزالي عن الدين والإيمان

                                                                                                        

القػػػػػاىرة،  دار اتظعػػػػػارؼ : تهافػػػػػت الفلاسػػػػػفة، تحقيػػػػػق: سػػػػػليماف دنيػػػػػا،الغػػػػػزالي، أبػػػػػو حامػػػػػد تػمػػػػػد (79)
 .239ـ، ص1980

. 1927مبػػدأ اللايقػػين اك مبػػدأ الشػػك، ىػػو مصػػطلح فيزيػػائي كشػػفو العػػالم فيرنػػر ىػػايزنبرغ عػػاـ (  80
كيشير ى ا اتظبدأ إلى انو لا تنكن قياس سرعة كموضع اتصسػم بشػكل دقيػق في نفػس الوقػت، كيعػد مبػدأ 

جػػد شػػيء اللايقػػين مػػن اتظبػػادئ الأساسػػية لنظريػػة الكػػم القائمػػة علػػى فكػػرة الاحتمػػاؿ، باعتبػػار انػػو لا يو 
مؤكػػد في الفيزيػػاء.) غػػرين، بػػراين: الكػػوف الأنيػػق، ترترػػة فػػتح ال الشػػيخ، اتظنظمػػة العربيػػة للترترػػة،بيركت 

 (.142-140ـ،ص2005
 .239الغزالي: تهافت الفلاسفة،  (81)

الطبائعيوف: يقصد بهم معطلة الفلاسفة ال ين ينكركف اتطالق كالبعث ، كيقولوف بالطبيعة ىي  (82
 (. 493في.) اتضفي: اتظعجم الشامل ،التي تحيي كت

ـ، 1979دمشػػػػػق  دار الفكػػػػػر، تػمػػػػػد سػػػػػعيد رمضػػػػػاف: نقػػػػػض أكىػػػػػاـ اتظاديػػػػػة اتصدليػػػػػة، ،البػػػػػوطي(83)
 .162ص
بػػػيركت  ترترػػػة زكػػػي تؾيػػػب تػمػػػود كاخػػػرين، دار اتصيػػػل، : قصػػػة اتضضػػػارة،يػػػاـ جػػػيمسديورانػػػت، كل(84)

 .242، ص14، جـ1988
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إذن ا شاعرة لم ينفوا العقل لكن وضحوا أن العقل لا ينفي الصواب المتبع من   
يوم م لكن نفوا  درة العقل علن الحكم في  يايا الغيب مرل ال(85)آية أو سنة

. وىذا بالمناسبة نف  أو  ريب مما ذىب إليو تقريباً 86ا خر والصفات الإلهية
( في مصادراتو الرلاث م1804)ت  Immanuel Kant (87)إيمانويل يانلا 

يذلد الفيلسون الفرنسي المعا ر روجيو   (88) علن سبيل المراا.
تي أثرت م( الذي انتقد الفلسفات التي تستند إلن العقل وال2012)ت(89)جارودي

أن المشكلة في الحيارة  جارودي في الفكر الغربي و ادت إلن إفلاسوم  بل رأى
)ت 91والايويني (90)الغربية تعود في أساسها أنها اعتنقأ ما  الو أرسطو وابن رشد

                                                 

 كػ ب اتظفػػترم فيمػا نسػػب إلى الأمػاـ أبي اتضسػػن الأشػػعرم،ين  يػػبتابػن عسػػاكر، علػي بػػن اتضسػن: (85)
 .170ق، ص1404بيركت  دار الكتاب العربي،

 .460ابن خلدكف: اتظقدمة،  86
(: فيلسوؼ أتظار درس اللاىوت ثم الرياضيات كالفلسفة 1804 - 1724إتنانويل ) ،(كانط87)

قد العقل المحض، نقد العقل العملي كالطبيعة، عمل معلما ثم أستاذا في اتصامعة ، من أىم مؤلفاتو ن
عبدالرتزن موسوعة  ،ميتافيزيقيا الأخلاؽ كغيرىا. عده البعض أعظم فلاسفة العصر اتضديث.) بدكم

 (.269ص2ج،ـ1984، اتظؤسسة العربية للدراسات كالنشر، بيركت الفلسفة
 .          2/273عبدالرتزن: اتظوسوعة الفلسفية ، ،  مبدك (88)
ـ. لو  الكثير من اتظؤلفات. 1982ركجيو: فيلسوؼ فرنسي كاف شيوعيا كاسلم عاـ  ،(جاركدم89)

كالتي سببت لو مواجهة مع اللوبي اليهودم في فرنسا.) فوزية شمساف : ركجية جاركدم، الرؤية كالتغيير، 
 (.2003صنعاء

( فقيو كفيلسوؼ من 1198-1126ىػ/ 595-520( ابن رشد، تػمد بن أتزد أبو الوليد )90)
قرطبة اىتم بفلسفة أرسطو كترترها إلى العربية ، كزاد عليو زيادات كثيرة، ألف تؿو تسسين كتابان ، منها 
فصل اتظقاؿ فيا بين اتضكمة كالشريعة ف الاتصاؿ ،كمنهاج الأدلة في الأصوؿ كتهافت التهافت في الرد 

اتظنصور، كنفاه إلى مراكش،  على أبو حامد الغزالي. اتهمو أعدائو بالزندقة كالإتضاد، فحرضوا عليو
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الاتجاه ا خر م فانتهأ  عن العقل م وأىملأ Tomas Aquinasم( 1274
سوى الحدود بين ا شياءم ولا ينفذ إلن الطريق المسدود. إذ أن العقل لا يدرا 

  (92)إلن جوىرىا.

يان نهي ا شاعرة إلن النظار إلان ا ساباب نظار مساتقل عان  ادرة الله عاز وجالم    
و اااالوا وجاااو تاااتثير ىاااذه ا ساااباب فاااي الكريااار مااان مسااابباتها مجهاااوا ولا تعااارن إلا 

خاالق و طاع بالعادة لكن حقيقة التاتثير وييفيتاو مجهولاة. وذلاد لترسايخ الإيماان بال
مفهااوم ا سااباب إلاان  ينقساامم وعلان ذلااد (93)النظار والتوجااو إلاان مساابب ا سااباب

 ساااامين المفهااااوم الإيماااااني والمفهااااوم العملااااي يعقياااادة أن الله ىااااو الفاعاااال علاااان 
باال يقااوا .  التحقيااقم وعملياااً لكاال فعاال ساابب حتاان تنتهااي إلاان مساابب ا سااباب

دث فيلاازم منااو إن لااو سااببام ياال حااادث فلحدوثااو سااببم والعااالم حااا:" (94)الغزالااي

                                                                                                        

كاحرؽ بعض كتبو ، ثم رضى عنو كأذف لو بالعودة إلا انو توفي بمراقش، كنقلت جثتو إلى قرطبة.)ابن 
في اخبار من ذىب،  : ش رات ال ىبـ(1679ق/1089اتضنبلي، عبداتضي بن اتزد )ت  العماد

 (.5/318؛ الزركلي، الأعلاـ،367ص4ج(د.ت)دار الكتب العلمية،بيركت
تومػػػا راىػػػب دكتفينػػػػاكيي كفيلسػػػوؼ مسػػػيحي كػػػاثوليكي، لػػػػو تػػػأثير كبػػػير علػػػى الفلسػػػػفة  ،الاكػػػويي 91

يوسػػف: تػػاريخ ، الأكركبيػػة في العصػػور الوسػػطى كحػػا الوقػػت اتضاضػػر سػػواء تؼالفػػة لػػو أك موافقػػة. )كػػرـ 
 (.223ـ، ص2016الفلسفة الأكركبية في العصر الوسيط، الكويت 

 . 13،14(  شمساف: ركجيو جاركدم، ،92)
 .459 ،ابن خلدكف: اتظقدمة (93)
 .8ص )د.ف،د.ـ،د.ت(،الاقتصاد في الاعتقاد،  (94)
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ويقاااوا عاااان لفاااأ الحااااادث ولفااااأ  ".ونعناااي بالعااااالم يااال موجااااود ساااوى الله تعااااالن
 ".وإذا فهمهما  د  عقلو باليرورة بتن لكل حادث سبباً : "(95)السبب

إذن نفن الغزالي  درة ا شياء علن الفعل بطبيعتها مستقلة عن  درة الله وذلاد     
بع  الفلاسفة أن الفعل في ا جسام مان شايء فاي  بيعتهاا لا مان  رداً علن إدعاء

 الله.

فالداعي إلن مح  التقليد ماع عازا العقال ويقوا في الجمع بين العقل والنت: " 
 ذه. فها(96)"بالكلية جاىلم والمكتفي بمجرد العقل عن أنوار القرآن والسنة مغارور

العقاال ولاام تتخاال عاان رسااالة حياارة تجمااع بااين العقاال والرسااالة السااماويةم لام تلاا  
السماء. وىاذه ىاي عظماة الحياارة الإسالامية. والمشاكلة التاي عاشاتها أوروباا فاي 
العصااور الوسااطن فااي إلغاااء العقاال والتمسااد بالاادين الكنسااي اللاعقلاناايم ثاام بعااد 
ذلااد فااي التخلااي عاان الاادين وتعظاايم العقاال وحااده لا توجااد فااي الفكاار الإساالاميم 

العربااي الااذي يتحاادث عاان مشااكلة الصااراا بااين الاادين وبعبااارة أخاارى إن المرقااف 
العرباااي والعلااام ىاااو يساااتورد مشاااكلة ليساااأ موجاااودة أساساااا فاااي الفكااار والتااااريخ 

 الإسلامي.

 

 
                                                 

 .8الاقتصاد في الاعتقاد،  (95)
 .17ص3ج، ـ2003يركت ب )د.ف(إحياء علوـ الدين، (96)
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 في نقد الغزالي:

أما ما في الإمام الغزاليم حيث يقوا عنو مجافياً الحقيقية: " (97)اخطت الجابري    
ىااو السااببيةم وبالتااالي العلااوم العقليااة ألغاااه الغزالااي بإ اارار فهااو مياامون البرىااانم 

الرياضية والطبيعية. علن أن الغزالي لم يل  ىذه العلوم ابساتمولوجيا وحسابم بلان 
". وىااذا  ااوا ينااافي الحقيقااة التاريخيااة والعلميااة للحيااارة ألغاىااا اجتماعياااً وتاريخياااً 

 والفكر الإسلامي.

يقااوا فااي أىاام يتبااو وىاو الإحياااء وىااو الكتاااب المربااأ نساابتو  (98)نشااىد الغزلااي  
تنقسام )العلاوم( إلان شارعية وغيار شارعية... فاالعلوم إليو والمنتشر شعبياً وعلميااً: "

التي ليسأ بشرعية تنقسم إلن ما ىو محمود وإلن ما ىو مذموم وإلن ما ىو مباحم 
بم وذلد ينقسم إلن ما فالمحمود ما يرتبلا بو مصالح أمور الدنيا يالطب والحسا

ىو فرض يفاية وإلان ماا ىاو فيايلة ولاي  بفريياةم أماا فارض الكفاياة فهاو علام لا 
يساتغنن عناو فاي  اوام أماور الادنيا يالطابم إذ ىاو ضاروري فاي حاجاة بقااء ا بادان 

                                                 

شػػرعية، كتعػػ ا انتقػػد لم يفػػرؽ اتصػػابرم بػػين علػػوـ شػػرعية كعلػػوـ غػػير .  89تكػػوين العقػػل العػػربي،  (97)
التفكػير الأساسػي لأنػػو ينحصػر مضػػمونو إلى اسػتثمار الػػن  كمػا يقػػوؿ. أف الػن  ىػػو السػلطة اتظرجعيػػة 

 (.105.) تكوين العقل: الأساسية للعقل العربي كفاعلياتو
. اعتمػػػد الباحػػػث علػػػى اتظؤلفػػػات اتظثبتػػػة نسػػػبتها إلى الإمػػػاـ الغػػػزالي، مثػػػل الإحيػػػاء 262، 5/ 1(98)

في الاعتقػػاد كتهافػػت الفلاسػػفة. مغػػايرة عػػن اتصػػابرم الػػ م احػػتكم إلى مؤلفػػات منحولػػة عػػن  كالاقتصػػاد
) ينظػػر علػػػى  الغػػزالي كمؤلفػػات مشػػكوؾ في نسػػػبتها إليػػو عنػػد العلمػػػاء المحققػػين، إضػػافة إلى اتظثبتػػػة عنػػو.

: إتصاـ العػواـ عػن ق(505)ت؛ الغزالي، أبي حامد19/329سبيل اتظثاؿ: ال ىبي: سير أعلاـ النبلاء، 
 (.167، 166ـ، ص2016بيركت  ]د.ف[علم الكلاـ، تحقيق/ مشهد العلاؼ، 
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ويالحساب؟ فإنو ضروري فاي المعااملات و سامة الو اايا مان الموارياث وغيرىماا. 
 البلد عمن يقاوم بهاا حارج البلاد. وإذا  اام بهاا واحاد  وىذه ىي العلوم التي لو خلا

يفن وسقلا الفرض عان ا خارينم فالا يتعجاب مان  ولناا أن الطاب والحسااب مان 
... وأما المذموم الكفاياتفروض الكفايات فإن أ وا الصناعات أيياً من فروض 

فعلاام السااحر والطلساامات ... وأمااا المباااح منااو فااالعلم با شااعار الااذي لا سااخف 
 ".يهاف

يوضااااح أن الغزالااااي دعااااا إلاااان ا خااااذ  -وان يااااان  ااااويلا -ىااااذا الاااانت المقتااااب  
با ساباب والعلاام بهااا. وأن بعا  العلااوم التااي تحقاق الفالااادة ىااي فارض يفايااة. ولاام 
ينف ا ساباب ولكان انتقاد ا تصاار نظار الخلاق إلان ا ساباب القريباة وعادم التر اي 

مؤياداً علان مبادأ اللايقاين أو اللاحتمياة حساب (99)فاي النظار إلان مسابب ا ساباب
. وحقيقاة التوحياد ىاو أن يارى (100)المصطلح العلماي المعا ار فاي ظاواىر الطبيعاة

الإنسان ا مور يلها من الله عز وجل رؤية تقطع التفاتو إلن ا سباب والوسالالا فلا 
راد ماع ا خاذ با سابابم فمارلًا ماان أ (101)يارى مان الخيار والشار إلا مناو عااز وجال

 (102)الحج عليو أولًا تهيتة ا سباب بشراء النا ة وغيرىا يما يقوا.

                                                 

 .)،)د.ف،د.ـ،د.ت1/30الغزالي: الإحياء،  (99)
 .)،)د.ف،د.ـ،د.ت 1/30الغزالي: الإحياء، (100)
 .)،)د.ف،د.ـ،د.ت 1/33الغزالي: الإحياء، (101)
 .)،)د.ف،د.ـ،د.ت 1/53الغزالي: الإحياء، (102)
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إن مقا ااد الخلااق مجموعااة فااي الاادين والاادنيا ولا نظااام : "(103)يقااوا الغزالاايو    
". وىذه ىي حقيقة فكر وتاريخ الحياارة الإسالاميةم الجماع للدين إلا بنظام الدنيا

ا وروبيااةم التااي تقااوم علاان إمااا دياان  بااين الاادين والاادنيا. وىااذا مغاااير تمامااا  للتجربااة
 وإما دنيام ثم يحاوا الحداثيون فرض الاختيار بين الاثنين.

وعلن ذلد فالإمام الغزالي لم ينف السببية ولكان فاتح بااب لنظرياة علمياة د يقاة   
وربما يكاون أوا واضاع لهاام وىاي نظرياة الاحتماالات واللايقاين أو اللاحتمياة التاي 

انجازات الحيارة الغربية اليوم  نهاا أىام مباادئ نظرياة الكام.  يقوم عليها يرير من
  ارون.وتبناىا حجة الإسلام الغزالي  بل ظهورىا في العلم الحديث بحوالي ثمانياة 

(104) 

 

 

 

 

                                                 

 .)،)د.ف،د.ـ،د.ت 1/12الي: الإحياء، الغز (103)
: ىل حقان عاقت نظرية السبب عند الغزالي تقدـ العلػوـ (5/5/2017)تػمد تراؿ  ،عبدالنور(104)

  ،ـ 6/10/2020، تم الاطػػػػػػلاع عليػػػػػو في عنػػػػػد اتظسػػػػػلمين  مركػػػػػز تفػػػػػاء للبحػػػػػوث كالدراسػػػػػات 
https://nama-center.com/Articles/Details/40826. 
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    في الموروث القديم:

" جملااة المفاااىيم والفعاليااات الذىنيااة  المقصااود بالعقاال انااو: 105يعاارن الجااابري  
الإنسااان العربااي إلاان ا شااياء و ريقااة تعاملااو معهااا فااي مجاااا التااي تحكاام... رؤيااة 

 ايتساب المعرفةم مجاا إنتاجها وإعادة إنتاجها".

وىو يقرر بشكل  ا ع أن العقال العرباي الإسالامي تشاكل بعصار التادوينم وىاو    
العصار المساتوا عان تعادد الحقاوا ا يدلوجياة والانظم المعرفياة حساب زعماو. ثاام 

ير علمي ولا تاريخي أنها نف  الفترة التي نقلأ خلالهاا إلان يقرر بشكل غريب وغ
. ومااان 106اللغاااة العربياااة وبالتاااالي إلااان الاااوعي العرباااي  اااور مااان الرقافاااات ا جنبياااة

. أي في عصر 107ه تقريبا143المعرون تاريخيا أن التدوين يان من حوالي العام 
 م(م بينماااااا775-754ه/158-136الخليفااااة العباسااااي أبااااو جعفاااار المنصااااور )

-813ه/218-198الترجمة الفعلية الجاادة بلغاأ ذروتهاا فاي عصار الماتمون )
ساانة باين تادوين علااوم  75م( الاذي تبناىاا. أي المساافة الزمنيااة تمتاد حاوالي 833

الاادين وبااين موجااة الترجمااة ماان الحيااارات ا خاارى. وىااذه ماادة فااي زماان النشاااط 
د الترجمااة لابااد ماان العلمااي ليسااأ  ليلااة ولا يمكاان التغاضااي عنهااا م ناىيااد أن بعاا

الاسااتيعاب والهياام لهااذه العلااوم حتاان تنفااذ إلاان المجتمااع علااوم الإساالامم ولااذلد  

                                                 

 .70تكوين العقل، 105
 .70تكوين العقل،اتصابرم:  106
تاريخ اتطلفاء، تحقيق/ تػمد تػيي الدين عبداتضميد، مطبعة  :السيوطي، عبدالرتزن بن أبي بكر  107

 .229ـ، ص1952، القاىرة 1السعادة ط
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يااان ظهااور أوا فيلسااون عربااي بعااد مااا يقاارب ماان  اارن ماان ىااذا التاااريخم الكناادي 
م(. ثاام بعااد ذلااد  ااب  المساالمون العلااوم التااي أخااذوىا بصاابغة 873ه/256)ت

ليساااأ أيرااار مااان النظااار فاااي  يعااارن الفلسااافة أنهاااا:" (108)الإساالامم ىاااذا ابااان رشاااد
الموجودات واعتبارىا من جهة دلالتها علن الصانع فان الموجودات إنما تدا علن 

 الصانع لمعرفة  نعتها".

لكاان لماااذا يتجاااوز الجااابري ىااذه الحقااالاق التاريخيااة؟ ليباارر بعااد ذلااد  ولااو أن    
الماااوروث القاااديمم والماااوروث الماااؤثر فاااي الفكااار العرباااي الإسااالامي ىاااو ماااا اساااماه 

القديم عنده ىو مجموا الفكر اليونااني واليهاودي والفارساي والغنو اي والماانوي. 
. 109معتباارا ذلااد ريااام داخاال فااي الرقافااة العربيااة الإساالامية وجاازء منهااا مااؤثر فيهااا

فيقوا:" من الخطت النظر إلن الموروث القديم علن اناو دخيال أو أجنباي بال يجاب 
. ويقاوا ايياا:"... 110وروث القاديم اناو جازء مان تاريخناا القاومي"أن ننظر إلن الما

أن ذلااااااد المااااااوروث القااااااديم  ااااااد دخاااااال يجاااااازء لا يتجاااااازأ فااااااي الرقافااااااة العربيااااااة 
 .111الإسلامية"

                                                 

ـ(: فصل اتظقاؿ فيما بين اتضكمة 1198-ق595ابن رشد، أبو الوليد تػمد بن اتزد) ت (108)
 .22، ص)د.ت ، القاىرة )2اتصاؿ، دراسة كتحقيق/ تػمد عمارة، دار اتظعارؼ ط كالشريعة من

 .188-162تكوين العقل العربي، اتصابرم:  109
 .192تكوين العقل العربي،اتصابرم:  110
 .192تكوين العقل العربي،اتصابرم:  111
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ويقاااوا:" لقااااد تعمااااق التصاااون الإساااالامي فااااي بحااار الهرمسااااية فتمساااان ىرمسااااياً   
. 113عقااال . معتبااارا أن التصاااون والعرفاااان الإسااالامي عقااال مساااتقيل وألا112تماماااا"

استمرارا للموروث القديم المؤثر الفعلي في الرقافة الإسلامية حسب زعماو. وىاذه 
جناية يبيرة في حق تاريخ الفكر الإسلامي وبعده الروحي والتربوي. لا تصح علميا 
ولا تاريخيااا.  لقااد يااان أساااس الفكاار الإساالامي الكتاااب والساانة. بهمااا دارت رحاان 

 114ومقا ادىا . وياان العلاماة عبادالرحمن بادويالحيارة الإسلامية بكال علومهاا 
ىناا  رد علن ادعاء أن التصاون الإسالامي نشات تحاأ ماؤثرات غيار إسالامية لا داا

والعرفاااان بشاااكل عاااام عناااد  ي عااارن التصاااونلتكرارىاااا واثباااأ عكااا  ذلاااد تماماااا. 
النف  النبوي للو وا بها إلن مقام الإحسان  بتنو علم تزيية المسلمين سنة وشيعة

م والتزييااة ىااي إحاادى (115) تعبااد الله يتنااد تااراهم فااإن لاام تكاان تااراه فإنااو يااراا()أن 

                                                 

 .211تكوين العقل العربي،اتصابرم:  112
 .214تكوين العقل العربي،اتصابرم:  113
؛ ينظر أيضا على 32، 31ـ، ص1975الكويت ككالة اتظطبوعات، ،الإسلاميتاريخ التصوؼ  114

: اللمػػػػع في تػػػػاريخ ـ(988ق/ 378)تسػػػػبيل اتظثػػػػاؿ لا اتضصػػػػر: السػػػػراج، أبي نصػػػػر عبػػػػدال الطوسػػػػي
؛ فليػي، جػاف شو:التصػوؼ كاتظتصػوفة، 14، 13ـ، ص 2010، بػيركت، دار الكتػب العلميػةالتصوؼ

 .15،16ـ،ص 1999قنيي، بيركتترترة: عبدالقادر 
مؤسسة الكتب  الرسالة القشيرية، : ـ(1121ق/514)ت  ( القشيرم، عبد الكريم بن ىوازف 115)

للشيخ زكريا الأنصارم ؛ ابن القيم اتصوزية، تػمد بن أبي  4حاشية  11ىػ، ص1423بيركت  الثقافية،
بػػػػػػػيركت  دار الكتػػػػػػػاب العػػػػػػػربي، بكػػػػػػػر: مػػػػػػػدارج السػػػػػػػالكين بػػػػػػػين منػػػػػػػازؿ إيػػػػػػػاؾ نعبػػػػػػػد كإيػػػػػػػاؾ نسػػػػػػػتعين،

دار البػػػػػػػػػػػيرك ، ؛ زركؽ، أبػػػػػػػػػػػو العبػػػػػػػػػػػاس أتزػػػػػػػػػػػد قواعػػػػػػػػػػػد التصػػػػػػػػػػػوؼ، 2317ج 464ص3،ج1973
دمشػػػػػػق  ة، دار القلػػػػػم،؛ أبػػػػػو اتضسػػػػػن علػػػػػي النػػػػػدكم: ربانيػػػػػة لا رىبانيػػػػػ21-13ص ـ،2114دمشػػػػػق



43 

مَنَينن إَذَّ بانعنااثن فَاايهَمَّ رنس ااولًا مَاانَّ  ااؤَّ مهااام النبااي مااع المساالمين "لنقناادَّ مناانَ اللاَاو  عنلناان الَّم 
ل و عنلنيَّهَمَّ آنيناتوََ ونيا ازنيييهَمَّ ونيا عنليم ه ام  الَّكَتناابن ون  اان وا مَانَّ  انبَّال  أنناَّف سَهَمَّ يانتاَّ اةن ونإَنَّ ين من الَّحَكَّ

اٍ م بَينٍ"  .164آؿ عمراف  .لنفَي ضنلان

أن معنان التصاون  : "اعلم (117)في يتابو الفتح الرباني 116ييقوا القاضي الشويان
المحمود يعني: علم البا ن ىو الزىاد فاي الادنيا حتان يساتوي عناده ذىبهاا وترابهاا 
ثم الزىد فيما يصدر عن الناس من المدح والذم حتن يستوي عنده مدحهم وذمهم 
ثم الاشتغاا بذير الله وبالعبادة المقربة إليو فمن يان ىكذا فهو الصوفي حقاً وعند 

لقلوب فيداويها بما يمحو عنها الطواغيأ البا نية من الكبر ذلد يكون من أ باء ا
والحسد والعجب والرياء وأمراا ىذه الغرالاز الشيطانية التي ىاي أخطار المصااحب 
وأ بح الذنوب. ثم يفتح الله لو أبواباً يان عنها محجوباً يغيره لكنو أماط عن ظاىره 

عان دنا  الاذنوبم فيبصار وبا نو ...  ار حينتذ  اافياً عان شاوب الكادر مطهاراً 

                                                                                                        

 ؛ ينظػػر أيضػػا: رزؽ، خليػػل: العرفػػاف الشػػيعي، مؤسسػػة الإمػػاـ اتصػػواد للفكػػر كالثقافػػة 33ـ، ص2112
 .69- 67ـ ، ص2111

الشػػوكار: تػمػػد بػػن علػػي بػػن تػمػػد بػػن عبػػد ال: فقيػػو تغتهػػد مػػن كبػػار علمػػاء الػػيمن، مػػن أىػػل  116
كمػات حاكمػا  1229صنعاء.كلد بهجرة شوكاف من بػلاد خػولاف، كنشػأ بصػنعاء . ككلي قضػاءىا سػنة 
لفػات اتظشػػهورة.)الزركلي : بهػا. ككػاف يػرل تحػػريم التقليػد تظػن كصػػل إلى درجػة الاجتهاد.لػو العديػػد مػن اتظؤ 

 (.2/298الأعلاـ،
ل اتصديػػد صػػنعاء ( تحقيػػق كترتيػػب/ أبػػو مصػػعب تػمػػد صػػبحي بػػن حسػػن حػػلاؽ، مكتبػػة اتصيػػ 117)

القنػػػوجي، صػػػديق بػػػن حسػػػن: أبجػػػد العلػػػوـ الوشػػػي اتظرقػػػوـ في بيػػػاف أحػػػواؿ ؛  1143ص2ـ،ج2112
؛ اليػػػافعي،  371ص 2،ج  1987بػػػيركت   العلميػػػةالعلػػػوـ  تحقيػػػق / عبػػػد اتصبػػػار زكػػػار، دار الكتػػػب 

 .116ـ،ص3117عبدالفتاح قديش: اتظنهجية العامة، مكتبة اتصيل اتصديد صنعاء
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ويسامع ويظهاار لحاواس لا يحجبهااا عان حقااالاق الحاق حاجااب..." .إلان أن يقااوا : 
"وإذا فرضنا ثاني في المدعين للتصون والسلوا من لم يكن بهذه الصفات وعلن 
ىاذا الهاادى القاويم فااإن باادا مناو مااا يخاالف ىااذه الشااريعة المطهارة وينااافي منهجهااا 

من ىاؤلاء... ولا يقادح علان ىاؤلاء ا وليااء وجاود الذي ىو الكتاب والسنة فلي  
ماان ىااو ىكااذا؛ فإنااو لااي  معاادوداً ماانهم ولا سااالكاً  ااريقتهم ولا مهاادياً بهااديهم. 
فاااعرن ىااذا فااإن القاادح فااي  ااوم بمجاارد فاارد أو أفااراد منسااوبين إلاايهم نساابة غياار 

وره.." مطابقة للوا ع لا تقع إلا ممن لا يعرن الشرا ولا يهتدي بهديو ولا يبصر بن
. وىذه فتوى شرعية يبيرة فاي حاق التصاون والصاوفية. منكارا علان مان يقادح فاي 

 . الصوفية وأنو من يعيب في الصوفية لا يعرن الشرا الحنيف ولا يهتدي بهديو

يااان عصاار التاادوين يمااا ىااو واضااحا ماان اساامو فتاارة تاادوين العلااوم والمعااارن التااي 
والو وسلم  رانا وسنة. فرسوا  أخذت من الحبيب المصطفن محمد  لن الله عليو

الله والقران الذي بلغو ىما اللذان  اغا وشكلا الفكار العرباي الإسالامي ومفاىيماو 
بكال تفا اايلو الد يقااة. بينمااا ياناأ مسااؤولية عصاار التاادوين ىاو حفااأ مااا نقاال عنااو 
 االن الله عليااو والااو وساالمم والااذي يااان محفوظااا فااي  اادور المااؤمنين.  واشااتغل 

أتن النبي الذي تفرعأ عنو يل علوم الإسلام من المصادر ا ربعاة: المسلمون بما 
ل او التلاوة والتزيية والكتاب والحكمة: " ه مَّ يانتاَّ ى ون الَذَي بانعنثن فَي ا َّ ميييينن رنس اولًا مَاناَّ

ااان وا مَاانَّ  ااةن ونإَنَّ ين من اٍ  عنلناايَّهَمَّ آيناتاَاوَ ونيا اازنيييهَمَّ ونيا عنليم ه اام  الَّكَتنااابن ونالَّحَكَّ  انبَّاال  لنفَااي ضناالان
يلهااا تاادور حااوا ىااذا   الإساالاميةولااذلد يانااأ علااوم الحيااارة  .2الجمعةة  " م باَاينٍ 

التتيد والوثو  من  حة المنقوا  وييفية ا  ح أيهمالمنبع. ويان الخلان حوا 
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عاان النبااي  االن الله عليااو والااو وساالم. ومااا ىااو الموافااق لمقا ااد الشااريعة ومااا ىااو 
 مناىج التعامل معها.المخالف لهام ووضع 

باالقوا باالموروث القاديم  إسالاميةبصبغة لا  الإسلاميةلقد  ب  الجابري الحيارة 
لاام يااروا ماان  الااذين 118المااتحكم فيهااا. وىااذا ادعاااء نعرفااو ماان بعاا  المستشاار ين

 .119حطا وتحقيرا من شتنو ا خرىنقولات من الحيارات  إلا الإسلام

 نقد اللغة العربية:

حتان و ال إلاان فاي الحالا منهاا  (120)اللغاة العربياة فقاد جهاد الجاابريأماا فاي      
 ".لقد جمدت اللغة العربية بعدما ما حنطأ: "القوا

واتهااام  واعاااد اللغاااة إلااان أنهاااا حجمتهاااا وضااايقأ  ااادرتها علااان مساااايرة التطاااور     
م وىاااذا (122)م وأنهااا لغاااة لا تاريخيااة ولا تسااتجيب لمتطلباااات التطااور(121)والتجاادد

عكااا  حقيقاااة اللغاااة العربياااة التاااي لاااديها القااادرة علااان التجااادد والتطاااور  نهاااا لغاااة 
اشتقا . أما القواعد التي وضعأ فيها فهي  واعد تقريرياة وليساأ مصانعة .بمعنان 

                                                 

أمثاؿ اتظستشرقين: جولد تسهير ك فيليب حتي كبركلماف كغوستاؼ لوبوف. )أبو خليل، شوقي:   118
 (. 150-19ـ، ص1998الإسقاط في مناىج اتظستشرقين كاتظبشرين، دار الفكر بيركت 

عاشور، سعيد عبدالفتاح: ووث في تاريخ الإسلاـ كحضارتو، مراجعات لكتابات بعض  119
 .24ـ، ص1987، القاىرة  1اتظستشرقين المحدثين عن الإسلاـ كحضارتو، عالم الكتب ط

 .79تكوين العقل العربي ،  (120)
 .81تكوين العقل العربي ،  (121)
 .86تكوين العقل العربي ،  (122)
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لقاد أثبتاأ الدراساات الحديراة  123سجلأ ما ىو حقيقة اللغة ولي  إضافة عليها.
لسااعة اللغااة العربيااة وضاايق اللغااات  م وذلااد124أن اللغااة العربيااة ىااي أ اال اللغااات

ا خااااارى وفقرىاااااا النسااااابيم فاللغاااااة اللاتينياااااة بهاااااا سااااابعمالاة جاااااذر لغاااااوي فقاااااالام 
والسايسااونية بهااا ألااف جااذر علاان ساابيل المراااام بينمااا العربيااة بهااا سااتة عشاار ألااف 
جاذر لغاوي. إضااافة إلان ساعة التفعياال والاشاتقا  والترييابم وغيرىااا مان الممياازات 

 . 125داا إلن عرض تفا يلها ىنا والتفا يل التي لا

 

 

 

 

                                                 

ـ، 2018 )د.ف،د.ـ(مصػػػطفى: الاستشػػراؽ كاتظستشػػػرقوف، ،ثػػاؿ: السػػباعيينظػػر علػػى سػػػبيل اتظ 123
 .24ـ، ص2007، ) د.ف،د.ـ)إبراىيم: ىدـ اللغة العربية تظاذا،  ،؛ سعفاف29ص 

د .ف  (سعيد اتزد: أـ اللغات، دراسة في خصائ  اللغة العربية كالنهوض بها، ،بيومي 124
، ـ1992 ، القاىرة الأسرار، دار أخبار اليوـمصطفى: عالم  ،؛ تػمود16- 10ـ،ص2002القاىرة)

ـ؛ 1998، البوريي، عبدالرتزن اتزد: اللغة العربية أصل اللغات، دار اتضسن، عماف 25-10ص
 ـ.1996اتصندم، أنور: الدعوة الإسلامية في عصر الصحوة، دار الفضيلة، القاىرة 

عبدال، عبدالعزيز: العربية ؛ 25 -10، صالأسرار؛ تػمود: عالم 16- 10بيومي: أـ اللغات، 125
-1العدد ، ا لد اتطامسلغة العلم كاتضضارة، تغلة اتظعهد اتظصرم للدراسات الإسلامية في مدريد، 

 .265-255، صـ1957ق/2،1377
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 خاتمة

تاؤدي إلان ساوء الظان بالإسالامم  وحياارتو إن القراءة الخا تة لتااريخ الإسالام     
م  ن التااريخ والفكار الإساالامي ىاو نتااج الإسالام نفساو. ويااؤدي وضاعف الرقاة فياو

صارم والإرادة للكفاح والعمل والبذا فاي ىاذا الع والانتماء ضعف العا فة ىذا إلن
إن القاااوة الروحياااة التاااي تااادفع إلااان الكفااااح والعمااال لااادعوة لا تنباااع إلا مااان الرقاااة 

وبااااتن ىنالااااد ر اااايدا ماااان الجهاااااد والإخاااالاصم وسااااندا ماااان الكفاااااح بالماضاااايم "
مرلما يانأ  صت ا نبياء وتاريخهم ملهماة للنباي والصاحابة ومرااا  126".والنجاح

مان الساالبيات والجوانااب غياار ولا يعنااي ذلاد ساالامة التاااريخ الإساالامي  يقتادى بااو.
المحمااودة. ولكاان يحااايم المساالمون بالإساالام و يمااو وفكااره ورسااالتو ولا يحااايم 
الإساالام بالمساالمين وتجااربتهم الإنسااانية. لااذلد نقااوا عاان التاااريخ الإساالامي انااو 
تجربااة إنسااانية فااي حماال  اايم رسااالة سااماويةم أ ااابوا فيمااا أ ااابوا واخطتااوا فيمااا 

ماين يكشاف الايجاابي والسالبي م وبا ساتلة المنهجياة المعتاادة  اخطتوا. والنا اد ا 
 ييف ولماذا؟

للأسااااف مااااارس الجااااابري فااااي  راءتااااو لتاااااريخ الحيااااارة الإساااالامية خلاااالا لكاااان   
ومغالطات وتداخل و لب تاريخي وىدم لا يتناسب مع اليجة الإعلامية والتبجيال 

ياااالام بعاااا  الااااذي لقاااااه ىااااذا العماااال. لقااااد يااااان جاااال عماااال الجااااابري ىااااو ترديااااد  

                                                 

 .1/102لندكم: رجاؿ الفكر ،ا  126
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الإسااالامية  ربياااةعفاااي الحياااارة ال والقااادح غيااار المنصاااف المستشااار ين فاااي الطعااان
 .127واستخدام مفاىيم ونظريات أوروبية في الحكم علن التاريخ الإسلامي 

لا مبرر لقوا الجابري إلا محاولتو إظهار الفكر الإسلامي لا علمي ولا عقلاني.    
تبعادىااااا المتعااااددة النصااااية والعقليااااة ب وىااااو مااااا يكذبااااو تاااااريخ الحيااااارة الإساااالامية

وغيرىااا علاان ساابيل  128بشااهادة يبااار المستشاار ين أمراااا زيغريااد ىونكااو والروحيااةم
 (129) المراا.

لقااد تمتااع الجااابري باالا شااد برقافااة موسااوعية متمياازة ولكاان أحياناااً تااتتي الرقافااة     
 الموساااوعية علااان حسااااب العماااق والتبصااار الاااد يق للمساااالال العويصاااة. بااال أحياناااا

وىااااو مااااا يحاااارص عليااااو العلاااام ا ياااااديمي الااااذي يريااااز علاااان  مللمسااااالال الواضااااحة
التخصاات الااد يق والدراسااات المعمقااة. ولااي  الدراسااات الموسااعة الشاااملة التااي 

باختصار لقاد أثبتاأ ىاذه الدراساة الصاغيرة  تصدر أحكام غير علمية وغير منصفة.
عابااد الجااابري فااي عاادم  ااحة و ااد ية الوا ااع التاااريخي الااذي اسااتند إليااو محمااد 

 نقده لما اسماه بالعقل العربي. 

 
                                                 

 .231تكوين العقل العربي،:  اتصابرم 127
(: مستشرقة اتظانية اشتهرت بتقديرىا للحضارة العربية، نالت أطركحة 1999زيغريد ىونكو )ت 128

انظر: الدكتوراه عن اثر الادب العربي في الآداب الاكركبية، كتعرضت لنقد كىجوـ كبير بسبب ذلك.) 
 (.7،8 العرب، : شمسىونكة

 .542 -21، انظر: ىونكة: شمس العرب (129)
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 ويمكن استخلاص نتالاج عامة للبحث يالتالي:

إ حام الجابري مفهوم اللاشعور المعرفي في تحليل تاريخ الفكار الإسالامي لا  -1
يصااح ولا يتناسااب مااع حقيقااة الفكاار الإساالامي وتاريخااوم ولاام يقاادم أدلااة تاريخيااة 

 المسبق في نقده للعقل العربي .حقيقية تؤيد ىذا التفسير 

اظهاار البحااث أن ادعاااء الجااابري اسااتخدام الماانهج البنيااوي فااي نقااده للعقاال  -2
العرباااي غيااار  اااحيح م ولااام ياااف بمتطلباااات المااانهج البنياااوي. وان المااانهج الاااذي 

 استخدمو ىو المنهج التفكيكي. للتشكيد في ما اسماه العقل العربي.

عربااااي الإساااالامي إلاااان بيااااان وعرفااااان وبرىااااان  تقساااايم الجااااابري بنيااااة الفكاااار ال -3
يمنظومات معرفية مستقلة متصارعة فيما بينهاا لام يصاح تاريخياا ولا فكرياا. ولهاذا 
عجاز الجاابري عان تقاديم دراساة عاان العلا اة باين المنظوماات الارلاث يماا يتطلااب 

 المنهج البنيوي.

 ظهر خطت الجابري في نقده للأشاعرة في مستلة ا سباب. -4

 ح البحث خطت الجابري في نقده للغزالي في إنكاره للبرىان والعلوم.أوض -5

فناااد البحاااث ادعااااء الجاااابري بتاااتثير ماااا اساااماه الماااوروث القاااديم علااان الفكااار  -6
 الإسلامي.

 بين البحث تهافأ نقد الجابري للغة العربية يلغة للعلم والحيارة. -7
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 نبذة عن المؤلف

 الديتور محمد حسين الصافي:
كلد في اتطليج الأمػامي علػى بعػد أمتػار مػن شػاطر البحػر بمدينػة عػدف.  

 عبػػد المػػن أسػػرة آؿ الصػػافي اتظعركفػػة بالتجػػارة كالعلػػم، جػػده اتضبيػػب العلامػػة 
بػػن حامػػػد الصػػػافي مػػن كبػػػار علمػػػاء الػػػيمن في عصػػره، ككالػػػده الأسػػػتاذ حسػػػين 

مؤسػػػػػػس الصػػػػػػافي الإعلامػػػػػػي اتظشػػػػػػهور أكؿ مػػػػػػدير عػػػػػػاـ ل ذاعػػػػػػة كالتلفزيػػػػػػوف ك 
ـ، 1972التلفزيػػػػوف بمدينػػػػة عػػػػدف. انتقػػػػل مػػػػع أسػػػػرتو إلى مدينػػػػة صػػػػنعاء عػػػػاـ 

خدمػػػة الػػػدفاع  كأدل، رعبػػػد الناصػػػكدرس باتظدرسػػػة الأىليػػػة ثم بمدرسػػػة ترػػػاؿ 
الػػػػوطي في اللػػػػواء اتطػػػػامس مشػػػػاة السػػػػوادية، البيضػػػػاء. التحػػػػق بكليػػػػة الآداب 

ـ كالػػػػػػػدكتوراه عػػػػػػػا 1998كحصػػػػػػػل علػػػػػػػى اتظاجسػػػػػػػتير عػػػػػػػاـ  جامعػػػػػػػة صػػػػػػػنعاء،
 .  ـ2008
أنظػػم مػػع كالػػده في العمػػل اتضػػر أثنػػاء دراسػػتو اتصامعيػػة، كبعػػد كفػػاه كالػػده  

أسػػػػس شػػػػركة صػػػػافواف للتجػػػػارة اتضػػػػائزة علػػػػى العديػػػػد مػػػػن الوكػػػػالات التجاريػػػػة 
 -اكػػبر شػػركة اتصػػالات في العػػالم -الأمريكيػػة AT&Tالعاتظيػػة، منهػػا شػػركة 

كغيرىا، ك لك أسس صافواف ل واث كأوػاث السػوؽ، ثم تفػرغ للعلػم دراسػة 
ـ، قػػػاـ بالتػػػدريس في جامعػػػة العلػػػوـ كالتكنولوجيػػػا 2003كتػػػدريس منػػػ  العػػػاـ 

، كفي اتظعهػػد العػػالي 1999ـ كفي جامعػػة صػػنعاء منػػ  العػػاـ 1997منػػ  العػػاـ 
ـ تػػػػػػػولى إدارة فػػػػػػػرع دار 2002ـ. في عػػػػػػػاـ 2013العػػػػػػػاـ للتوجيػػػػػػػو كالإرشػػػػػػػاد 

مدرسػػػا في قسػػػم التػػػاريخ كليػػػة الآداب  2003اتظصػػػطفى بصػػػنعاء، عػػػين عػػػاـ 
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ـ، كأسػػػػػتاذا مشػػػػػاركا عػػػػػػاـ 2009بجامعػػػػػة صػػػػػنعاء، ثم أسػػػػػتاذا مسػػػػػاعدا عػػػػػاـ 
ـ مركػػز الإبػػداع 2005ـ. أسػػس عػػاـ 2019ـ، كرائػػدا للشػػباب عػػاـ 2017

اء. لػػػػػو العديػػػػػد مػػػػػن اتظؤلفػػػػػات العلميػػػػػة للدراسػػػػػات كخدمػػػػػة الػػػػػتراث فػػػػػرع صػػػػػنع
كالأنشػػػػطة الفكريػػػػة منهػػػػا نظريػػػػة النػػػػبض الكلػػػػي، كىػػػػي تػاكلػػػػة تفسػػػػير جديػػػػدة 

مػػػن قبػػػل كليػػػة الآداب كالعلػػػوـ الإنسػػػانية تصهػػػوده  2016للتػػػاريخ. كػػػرـ عػػػاـ 
ـ مػػن قبػػل الاتحػػاد العػػربي للثقافػػة 2018العلميػػة كالثقافيػػة اتظتميػػزة. ككػػرـ عػػاـ 

قافة ترعية اتظنشدين اليمنيين تصهوده في اتضفاظ علػى الػتراث كالإبداع ككزارة الث
 الإنشادم حاصلا على قلادة الاتحاد العربي للثقافة كالإبداع.

  التعليم:
دكتوراه بامتياز في تاريخ العصور الوسطى، تػاريخ العلاقػات بػين الشػرؽ  -

كالغػػػرب بعنػػػواف: العلاقػػػات التجاريػػػة بػػػين الشػػػرؽ كالغػػػرب عػػػبر الػػػيمن 
حػػر الأتزػػر في القػػرف الثػػامن اتعجػػرم الرابػػع عشػػر اتظػػيلادم. جامعػػة كالب

 .إشراؼ مشترؾ مع جامعة اتظنصورة.2008صنعاء 
ماجسػػػػتير بامتيػػػػاز في تػػػػاريخ العصػػػػور الوسػػػػطى، تػػػػاريخ العلاقػػػػات بػػػػين  -

)حركب صليبية( بعنواف: دكر رتنوف الرابع كونت تولػوز كالغرب الشرؽ 
 .ـ1998صنعاء  ةالأكلى. جامعفي اتضرب الصليبية 

 جامعة صنعاء -ـ 1993مايو  -قسم تاريخ  -بكالوريوس آداب  -
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 يدرس المواد التالية: 
 تاريخ أكركبا في العصور الوسطى. -
 تاريخ الدكلة البيزنطية. -
 تاريخ اتضركب الصليبية. -
 تاريخ الأيوبيين كاتظماليك. -
 فلسفة التاريخ. -
 تيارات فكرية معاصرة. -
 الركماف.تاريخ  -

 الإدارية:ا عماا 
 . )ككػػػلاء1983-1982مسػػػاعد مػػػدير مكتػػػب الصػػػافي ل علانػػػات  -

 اتططوط اتصوية اليمنية(.
 ـ.1988-1983مدير مكتب الصافي ل علانات  -
 .2003ـ حا 1988مدير عاـ صافواف للتجارة  -
 ـ.2003-1989مدير عاـ صافواف ل واث كأواث السوؽ  -
 ـ.2005-2003اتظصطفى بصنعاء مدير فرع دار  -
 إلى الوقت اتضاضر. -2005مدير مركز الإبداع الثقافي فرع صنعاء -
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 لو العديد من الدراسات منها:
كتػػاب نشػػر مكتبػػة مػػدبولي القػػاىرة   القادمػػة.انهيػػار الرأتشاليػػة، الفوضػػى  -

2004. 
العلمػػػي الأكؿ لكليػػػة  كالػػػدعوم. اتظػػػؤتدرعلمػػػاء التزكيػػػة كدكرىػػػم العلمػػػي  -

 . 2009الآداب جامعة تعز
ـ. تغلػػػػة كليػػػػة 19قػػػػراءة في اتظنػػػػاىج الغربيػػػػة لتفسػػػػير التػػػػاريخ في القػػػػرف  - 

 ـ.2013يونيو -ابريل 2العدد 34الآداب، ا لد 
مدخل إلى اتظنػاىج الغربيػة لتفسػير التػاريخ في القػرف العشػرين. تغلػة كليػة  -

 ـ.2013ديسمبر -أكتوبر 4العدد 34الآداب، ا لد 
قػػراءة في منػػاىج التفسػػير النفسػػي للتػػاريخ. نشػػر في كتػػاب: دراسػػات في  -

اتظنهج كالفكر التارتمي، نشػر مركػز الإبػداع للدراسػات كخدمػة الػتراث، 
 ـ.2016صنعاء 

مدرسػػة حضػػرموت العاتظيػػة، تنػػاكؿ تػػارتمي لػػدكر حضػػرموت في التػػاريخ  -
 .2007كلا في ندكة الإماـ اتضداد، اتظ الإسلامي. قدـ

كحػػدة الوجػػود  ةكاتظماليػػك. قضػػيالصػػراعات الفكريػػة في عصػػر الأيػػوبيين  -
أتفوذجػػػػػػػػا. مقبػػػػػػػػوؿ للنشػػػػػػػػر، تغلػػػػػػػػة الباحػػػػػػػػث اتصػػػػػػػػامعي، جامعػػػػػػػػة إب 

ـ. نشػػػػػػػػر في كتػػػػػػػػاب: دراسػػػػػػػػات في اتظػػػػػػػػنهج كالفكػػػػػػػػر 10/6/2013
التػػػػػارتمي، نشػػػػػر مركػػػػػز الإبػػػػػداع للدراسػػػػػات كخدمػػػػػة الػػػػػتراث، صػػػػػنعاء 

 ـ.2016
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راسػػػػة التػػػػاريخ. نشػػػػر في كتػػػػاب: دراسػػػػات في اتظػػػػنهج منػػػػاىج اتظعرفػػػػة كد -
كالفكر التارتمي، نشر مركز الإبداع للدراسات كخدمػة الػتراث، صػنعاء 

 ـ.2016
 . التوجيو اتظعنوم للقوات اتظسلحة.2010كحدة اليمن عبر التاريخ -
التوحيػػػد كالعقلانيػػػة في الفكػػػر الأكركبي الوسػػػػيط. بػػػتر ابػػػيلارد أتفوذجػػػػا.  -

 ـ11/2013تغلة الباحث اتصامعي، جامعة إب  مقبوؿ للنشر،
تاريخ اتضركب الصليبية على ضوء فلسفة التاريخ. مقبوؿ للنشر في تغلػة  -

ـ. نشػػػػر في كتػػػػاب: 20/11/2013الباحػػػػث اتصػػػػامعي، جامعػػػػة إب
دراسػػػات في اتظػػػنهج كالفكػػػر التػػػارتمي، نشػػػر مركػػػز الإبػػػداع للدراسػػػات 

 ـ.2016كخدمة التراث، صنعاء 
ض الكلػػػي، البعػػػد الطبيعػػػي كالفيزيػػػائي تضركػػػة التػػػاريخ كالنظػػػرة نظريػػػة النػػػب -

نشر في كتػاب: دراسػات في اتظػنهج  اتظوحدة للكوف كالإنساف كالتاريخ.
كالفكر التارتمي، نشر مركز الإبداع للدراسات كخدمػة الػتراث، صػنعاء 

 ـ.2016
حيوية تاريخ الفكر الإسلامي، مع مقارنة بتاريخ الفكر الأكركبي، تحػت  -

 النشر.
دراسػػػػػػات في اتظػػػػػػنهج كالفكػػػػػػر التػػػػػػارتمي، كتػػػػػػاب نشػػػػػػر مركػػػػػػز الإبػػػػػػداع  -

 ـ.2016للدراسات كخدمة التراث، صنعاء 
نظػػػرات مقارنػػػػة بػػػين تػػػػاريخ الفكػػػػر الأكركبي كتػػػاريخ الفكػػػػر الإسػػػػلامي.  -

 ـ. تحت النشر.2017صنعاء 
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كتػػػػاب: النػػػػاجحوف، التنميػػػػة البشػػػػرية علػػػػى ضػػػػوء السػػػػنة النبويػػػػة، تحػػػػت   -
 .النشر

قراءة نقدية تظنهج كفكر اتظؤرخ ىنرم بيرف على ضوء كتابػة تػاريخ أكركبػا  -
 .في العصور الوسطى. وث تحت النشر 

أساسيات اتظناىج اتظعرفية لنظريات تفسير التاريخ، تغلة آداب اتضديػدة،   -
كليػػػػػػة الآداب، جامعػػػػػػة اتضديػػػػػػػدة، العػػػػػػدد العاشػػػػػػػر، يوليػػػػػػو، سػػػػػػػبتمبر 

 ـ.2021
 ـ.2021كالواقع، منتدل تغاؿ،صوفية اليمن، الفكر  -

  ألقاىا:المحاضرات العلمية والفكرية العامة التي 
البعػد الفيزيػائي كالطبيعػي في حركػة التػاريخ، فعاليػات الأسػبوع التػارتمي،  -

 ـ.2002ترعية التاريخ كالآثار، جامعة صنعاء
 (.2005التعليم اتظعاصر كالتعليم النبوم )شبوة  -
 (.2007)اتظكلامدرسة حضرموت العاتظية  -
 اتظنهج الأكادتني كدراسة التاريخ الإسلامي)سيئوف(. -
 (.2007في فقو التحولات، قراءات تارتمية )عدف -
 (.2009اتظناىج الغربية كدراسة السيرة النبوية )جامعة صنعاء  -
 (.2009انهيار الرأتشالية )جامعة صنعاء  -
عاء صػػن –دكر التصػػوؼ في التػػاريخ الإسػػلامي )مركػػز داؿ للدراسػػات  -

2008) 
 (.2009صنعاء  –الأزمة اتظالية العاتظية، رؤية كلية )مركز منارات  -
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 (.2009)جامعة صنعاءالأمة. الإماـ الغزالي كدكره في نهضة  -
 (.2010)جامعة صنعاءتركيا. اتضركة الإسلامية اتظعاصرة في  -
)اتصمعيػػة الفلسػػفية اليمنيػػة الإسػلامي. قضػية كحػػدة الوجػػود في الفكػػر  -

2011.) 
 ـ(.21/1/2013صنعاء  )جامعةتنمية البشرية كالسنة النبوية. ال -
جامعػة -مناىج التفسػير النفسػي للتػاريخ. تشنػار علمػي في قسػم التػاريخ -

 ـ(.30/4/2013)صنعاء. 
أتفوذجػػػػػا. اتضػػػػب في الفكػػػػر الإسػػػػلامي، مولانػػػػػا جػػػػلاؿ الػػػػدين الركمػػػػي  -

 (.22/12/2015صنعاء )جامعة
 ـ(.3/5/2016صنعاء  كالإنساف. )جامعةركجيو جاركدم، الفكر  -
 ـ(.18/11/2018صنعاء  )جامعة الناجحوف. -
نقػػد للقػػراءات اتضداثيػػة للػػتراث كالتػػاريخ الإسػػلامي، اتصػػابرم أتفوذجػػا،  -

 ـ.2020أكتوبر  25سيمنار علمي، قسم التاريخ، جامعة صنعاء 
النظريػػػة النسػػػبية لإينشػػػتاين كاتظػػػنهج التػػػارتمي، سػػػيمنار علمػػػي، قسػػػم   -

 ـ.2021نوفمبر  24التاريخ كالعلاقات الدكلية، جامعة صنعاء 
حيويػػػػػػة تػػػػػػاريخ الفكػػػػػػر الإسػػػػػػلامي، سػػػػػػيمنار علمػػػػػػي، قسػػػػػػم التػػػػػػاريخ  -

كالعلاقػػات الدكليػػة، كليػػة الآداب كالعلػػوـ الإنسػػانية، جامعػػة صػػنعاء، 
 ـ.27/2/2022
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 التالية:وشارا في تنفيذ الدراسات الا تصادية والبيتية  أشرن
 مستول الوعي البيئي في اليمن.دراسة  -
الدراسػػة الاقتصػػادية الاجتماعيػػة التمهيديػػة لدراسػػات تغػػيرات اتظنػػاخ في  -

 اليمن.
 الزراعي.دراسة أثر تغيرات اتظناخ في القطاع  -
 الطاقة.دراسة أثر تغيرات اتظناخ في قطاع  -
 اليمن.سيناريو تغيرات اتظناخ في  -
 الصناعات النسيجية الصغيرة.دراسة أكلية تظشركع تدويل  -
 اليمن.دراسة سوؽ اتظياه اتظعدنية في  -
 دراسة سوؽ غاز الفريوف بصنعاء. -
 دراسة سوؽ الأجباف في اليمن. -
-الإمػػػارات-)السػػػعودية لأسػػػواؽ:دراسػػػة تسػػػويقية للتحػػػويلات اتعاتفيػػػة  -

 تونس(.-باكستاف-الكويت-البحرين
 عدف. -نية دراسة جدكل اقتصادية تظشركع مدينة سك -
 عدف. -دراسة جدكل اقتصادية تظشركع شاليهات  -
 عدف. -دراسة ىندسية تظشركع مدينة سكنية  -
 عدف. -دراسة ىندسية تظشركع شاليهات  -
 تصور إعادة بناء كتأىيل مدينة عدف بعد اتضرب )اتظؤتدر الشعبي العاـ(. -
 -التمػػػػػػوين كزارة التجػػػػػػارة ك  -دراسػػػػػػة إدارة تغلػػػػػػة التجػػػػػػارة كالاقتصػػػػػػاد  -

 ـ.1989
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تصػػػػػػػور متكامػػػػػػػل تظشػػػػػػػركع اتظػػػػػػػؤتدر اليمػػػػػػػي الأكؿ للتجػػػػػػػارة كالاقتصػػػػػػػاد  -
 ـ.1991

 الندوات التي شارا فيها أو في إدارتها:
نػػػػػدكة الاجتهػػػػػاد في الفكػػػػػر الإسػػػػػلامي فػػػػػرع دار اتظصػػػػػطفى بصػػػػػنعاء  -

 ـ(2003)
 ـ(.2003ندكة يوـ الأرض الفلسطيي، بيت الثقافة صنعاء ) -
 (.2004الإسلامي _ جامعة صنعاء )ندكة إحياء التراث  -
نػػػػػػدكة اتظاديػػػػػػة اتظعاصػػػػػػرة كرقػػػػػػي الإسػػػػػػلاـ الركحػػػػػػي_ جامعػػػػػػة صػػػػػػنعاء  -

 ـ.2006
 ـ.2005ندكة قصة إسلامي _ جامعة صنعاء  -
اتحػػػاد الأدبػػػاء كالكتػػػاب  التعليميػػػة.نػػػدكة دكر علػػػم التزكيػػػة في العمليػػػة  -

 ـ.2006
الأدبػػػػػاء نػػػػػدكة اتططػػػػػاب الػػػػػديي في الإعػػػػػلاـ اليمػػػػػي كالعػػػػػربي، اتحػػػػػاد  -

 ـ.2006
 .2010تريم عاصمة الثقافة الإسلامية. جامعة صنعاء -
دكر اتظنظمػػػات غػػػير اتضكوميػػػة في العمػػػل التكػػػافلي. ترعيػػػة الإصػػػلاح  -

 ـ.2012اتطيرية، جامعة صنعاء،
 ـ.30/1/2013التنصير في العالم الإسلامي. جامعة صنعاء  -
 ـ.3/12/2014التغريب. جامعة صنعاء -
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اتظسػػػػلمين، عػػػػرض تفػػػػوذج تػػػػارتمي، جامعػػػػة  الغػػػػزك الفكػػػػرم في تػػػػاريخ -
 ـ.2017صنعاء 

التصوؼ كالصوفية بػين اتظاضػي كاتضاضػر، نػادم عبػق الثقػافي، صػنعاء  -
 ـ.21/11/2019

 فلسفتو وفكره:
يقػػوؿ الػػدكتور تػمػػد بوجػػود طاقػػة كونيػػة مظهرىػػا  الكلػػي:نظريػػة النػػبض  

يخ قػػػػانوف كلػػػػي عػػػػاـ ىػػػػو قػػػػانوف حركػػػػة النػػػػبض الكلػػػػي اتضػػػػاكم للكػػػػوف كالتػػػػار 
كالإنساف. حركة نبض كلي لا يفلت منها شيء كبير أك صغير في ىػ ا الوجػود 
يأخػػ  شػػػكل الػػػدكراف ل لكػػػتركف كيأخػػػ  شػػػكل كلادة النجػػػوـ كموتهػػػا، كيأخػػػ  
شكل قياـ اتضضارات كسقوطها. كىػو نػبض منػتظم يترتػب عنػو حركػة منتظمػة 

ف، كانتهػاء ابتداء من انتظاـ سرعة الضوء كىػو الأعجوبػة الكػبرل في ىػ ا الكػو 
بانتظػػػػاـ سػػػػرعة دكراف الأرض حػػػػوؿ الشػػػػمس، في تنػػػػاغم كانسػػػػجاـ مػػػػدىش. 
كى ا لػيس تفسػيرا آليػا للكػوف كالتػاريخ. لكنػو كػوف يتسػم باتضيػاة كالنػبض ككػل 
مػا فيػو يتسػم بهػ ه اتطاصػية. نػػبض لكػل مسػتويات الوجػود، الوجػود الػ م ىػػو 

الػػتي ىػػي شػػكل مػػن عبػػارة عػػن مسػػتويات متدرجػػة مػػن الطاقػػة، بمػػا فيهػػا اتظػػادة 
أشػػكاؿ الطاقػػة المحكومػػة بهػػ ا النػػبض. كعلػػى ذلػػك فقيػػاـ اتضضػػارات الإنسػػانية 
مػػا ىػػو إلا تكتػػل لشػػكل مػػن أشػػكاؿ الطاقػػة، كانهيارىػػا مػػا ىػػو إلا تبػػدد ىػػ ه 
الطاقػػػػة لكػػػػن وسػػػػب قػػػػانوف النػػػػبض الكلػػػػي العػػػػاـ اتضػػػػاكم ل نسػػػػاف كالكػػػػوف 

ارة. فالدكلػػػة ىػػػي اظهػػػر كالتػػػاريخ. كالدكلػػػة ىػػػي تدوضػػػع للطاقػػػة في ىػػػ ه اتضضػػػ
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شػػػكل للطاقػػػة الإنسػػػانية في التػػػاريخ. كبمػػػا أف لػػػيس كػػػل الػػػدكؿ في التػػػاريخ ىػػػي 
دكؿ خػػػػير كحضػػػػارة راقيػػػػة كترػػػػاؿ، فهنػػػػاؾ دكؿ شػػػػر كتػػػػدمير كخػػػػراب كأنانيػػػػة 
كسػػفك دمػػاء. كػػ لك الطاقػػة لػػيس كلهػػا طاقػػة اتكابيػػة، بػػل ىنػػاؾ طاقػػة سػػلبية 

نواحيهػػا ىػػي حركػػة الصػػراع بػػين  مػػدمرة. كإذا كانػػت حركػػة التػػاريخ في كثػػير مػػن
اتطػػير كالشػػػر كبػػػين الإتنػػػاف كالكفػػػر، فعلػػػى ذلػػػك فػػػإف حركػػػة التػػػاريخ ىػػػي حركػػػة 
الصػػراع بػػين الطاقػػة الاتكابيػػة البنػػاءة كالطاقػػة السػػلبية اتظػػدمرة. كىػػ ا ىػػو التػػوازف 
بين اتظتضػادات الػ م يقػوـ عليػو ىػ ا الكػوف الأعجوبػة الرائعػة للخػالق البػديع. 

ي اتضاكمػة تضركػػة اتصػػدؿ نفسػها في صػػراع اتظتناقضػػات كنسػػيج فحركػة النػػبض ىػػ
 (130)الأضداد.الأضداد أم أف توازف الطاقة ىو اتظبدأ ال م يقوـ عليو نسيج 

نظريػػػة النػػػبض الكلػػػي كالطاقػػػة  كالػػػدكؿ: وسػػػبكيػػػف تولػػػد اتضضػػػارات 
الكونية للتاريخ فإف كلادة اتضضارات كالدكؿ تكوف بػولادة ركح جديػدة كطاقػة 

أكلا: في الانفجػػػػار  أساسػػػػية.جديػػػػدة كىػػػػو مػػػػا يتمثػػػػل في التقػػػػاء أربعػػػػة عوامػػػػل 
السػػػػػكار. فقيػػػػػاـ اتضضػػػػػارات كالػػػػػدكؿ كػػػػػاف ركحػػػػػو كمظهػػػػػره كاتظػػػػػلازـ لػػػػػو ىػػػػػو 

دة حضػػارة أك دكلػػة كىػػي تعػػار مػػن نقػػ  الانفجػػار السػػكار. كلم نشػػاىد كلا
تػػػػوفر الغػػػػ اء يػػػػؤدم إلى  ثلاثػػػػة:عػػػػدد السػػػػكاف. كأسػػػػباب الانفجػػػػار السػػػػكار 

انفجػػارا سػػكانيا كمػػا رأينػػا سػػابقا. كعػػاملا آخػػر يسػػاىم في حػػدكث الانفجػػار 
السػػػكار ىػػػو الإحسػػػاس بالتحػػػدم الػػػ م تشػػػعر بػػػو تراعػػػة مػػػا أك شػػػعب مػػػا، 

ىػػ ه اتصزئيػػة تتوافػػق ىػػ ه النظريػػة مػػع نظريػػة  فتكػػوف ردة الفعػػل في التكػػاثر. كفي

                                                 
 كما بعدىا. 74اتظنهج كالفكر، الصافي: دراسات في (130)
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التحػػػدم كالاسػػػتجابة لتػػػوينبي. كالسػػػبب الثالػػػث ىػػػو الػػػدكرة الطبيعيػػػة للتكػػػاثر 
السػػكار بػػين العلػػو كالاتـفػػاض، كالػػتي تخضػػع تعػػا تقريبػػا كػػل الكائنػػات ضػػمن 

 حركة النبض الكلي.
ادية كالعامػػل الثػػار في قيػػاـ اتضضػػارة ىػػو كجػػود كتػػوفر طاقػػة القػػوة الاقتصػػ

كاتظاليػػػػة، فكثػػػػير مػػػػن اتضضػػػػارات كالػػػػدكؿ قامػػػػت بسػػػػبب كجودىػػػػا علػػػػى طػػػػرؽ 
التجػػػارة الدكليػػػة تؽػػػا كفػػػر تعػػػا قػػػوة طاقػػػة اتظػػػاؿ كالاقتصػػػاد. كىػػػ ا العامػػػل يػػػرتبط 
بعامػػل الانفجػػار السػػكار، حيػػث يكػػوف كفػػرة اتظػػاؿ كقػػوة الاقتصػػاد عػػاملا في 

 توفير الغ اء. 
ة ذات امكانػات قويػة، تسػتطيع اما العامل الثالث: فهو قياـ قوة عسكري

فرض كجود اتضضارة كتزايتها من الاخطار اتطارجية كالداخلية. كىػي الػتي عػبر 
 عنها ابن خلدكف بقوة العصبية.

كَأمَْػػػدَدْناَك مْ بمػػػأَمْوَاؿن كَبنَمػػػيَن كَجَعَلْنػَػػاك مْ  الكرتنػػػة:" الآيػػػاتككػػػل ىػػػ ا تدثلػػػو 
( 133:" أمََػػػػػدبك مْ بمأنَػْعَػػػػػانـ كَبنَمػػػػػيَن )(". الاسػػػػػراء. كقولػػػػػو تعػػػػػالى6أَكْثػَػػػػػرَ نفَمػػػػػيرنا )

 .". الشعراء(134كَجَنباتن كَع ي وفن )
كالعامل الرابع ظهور زعامة كقيادة قوية تستطيع توحيػد اتصماعػة كتقودىػا 

 لتأسيس الدكلة كاتضضارة.
فػػػإذا كانػػػت ىػػػ ه عوامػػػل كأسػػػباب كلادة اتضضػػػارات كالػػػدكؿ فػػػإف مػػػوت 

العوامػػػل الأربعػػػة، أك كاحػػػد منهػػػا، مثػػػل فقػػػداف  اتضضػػػارة كالدكلػػػة بفقػػػداف ىػػػ ه
الأتقية الاقتصادية كالقوة اتظالية للدكلة، أك تناق  عػدد السػكاف بشػكل كبػير، 
أك ضػػػعف ككىػػػن القػػػوة العسػػػكرية تؽػػػا يػػػؤدم إلى تعرضػػػها للغػػػزك كالتػػػدمير. أك 
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سػػػقوطها في صػػػراعات داخليػػػة مػػػدمرة يعرضػػػها للتمػػػزؽ نتيجػػػة فقػػػداف القيػػػادة 
 ماعة.اتظوحدة للج

اتضضػػػػػارةج انفجػػػػػار سػػػػػكارت قػػػػػوة اتظػػػػػاؿ كالاقتصػػػػػادت قػػػػػوة عسػػػػػكريةت 
 شخصية قيادية.
ت قػوة اتظػاؿ الطاقػة( مػن  )رافػدج انفجػار سػكار كبػيرة(  )طاقةاتضضارة 
ت شخصػػية الطاقػػة( مػػن  )رافػػدت قػػوة عسػػكرية الطاقػػة( مػػن  )رافػػدكالاقتصػػاد 

 من الطاقة(. )رافدقيادية 
تأخػػػػ  ىػػػػ ه النظريػػػػة في اعتبارىػػػػا التفسػػػػيرات الفيزيائيػػػػة اتضديثػػػػة للكػػػػوف  

كللعػػػػالم كللوجػػػػود، فالتفسػػػػير الفيزيػػػػائي للكػػػػوف كالتػػػػاريخ أف الكػػػػوف عبػػػػارة عػػػػن 
منظومػػػة كهربائيػػػة )منظومػػػة مػػػن الطاقػػػة( تتحػػػرؾ كتسػػػير عػػػبر التضػػػاد اتظتػػػوازف، 

في الكػػػوف كفي  فالتػػػدافع كالتضػػػاد اتظسػػػيطر عليػػػو مػػػن قػػػوة أعلػػػى طبيعػػػة أساسػػػية
التػػػػاريخ. إف ىػػػػ ا الكػػػػوف بكػػػػل مػػػػا فيػػػػو لػػػػيس سػػػػول موسػػػػيقى بديعػػػػة للخػػػػالق 
العظيم. كإف التنوع كالاخػتلاؼ ىػو جػزء أساسػي مػن ىػ ه اتظوسػيقى كاتظعزكفػة 
الكونيػػػة الرائعػػػة. كمػػػا بػػػين التفػػػرد كالتجػػػانس كبػػػين الوحػػػدة كالتنػػػوع كاخػػػتلاؼ 

ين الكوف كالتػاريخ. كبػين الوجػود الترددات كالاىتزازات تنطلق العلاقة اتظعقدة ب
اتضي أك الطاقة الفاعلة كبػين الإنسػاف اتضػر اتظسػئوؿ، في علاقػة تفاعليػة متبادلػة 
نػػتج عنهػػا تػػػراث التػػاريخ الإنسػػار اتعائػػػل بكػػل مػػا فيػػػو مػػن جوانػػب اتكابيػػػة أك 

 سلبية.
كلابػػد مػػن الإشػػارة إلى أف ىػػ ه النظريػػة ليسػػت تفسػػير مػػادم للتػػاريخ بػػل  

ة حركػػػة التػػػاريخ ذك النػػػبض الكلػػػي الػػػ م لا يصػػػدر إلا مػػػن كشػػػف عػػػن طبيعػػػ
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حي قيوـ يهب اتضياة كالقيومية لكل ما في الوجػود في كػل حػين كثانيػة. ضػمن 
 قانوف انسجاـ كتوازف كلي بديع للكوف كلو. 

الدكتور تػمد قراءة تػمد عابد اتصػابرم  : ينتقدحيوية اتضضارة الإسلامية
لامية كيػػرفض اتظػػنهج البنيػػوم في دراسػػة اتضضػػارة كأمثالػػو للتػػاريخ كاتضضػػارة الإسػػ

كالفكػػػػر الإسػػػػلامي الػػػػ م اتبعػػػػو تػمػػػػد عابػػػػد اتصػػػػابرم كتػمػػػػد أركػػػػوف، حيػػػػث 
اسػػػتخدـ ىػػػ ا اتظػػػنهج تعػػػدـ الػػػتراث العػػػربي كتشػػػويهو كاتضػػػط مػػػن شػػػأنو. كقػػػدـ 
صػورة مغلوطػػة تضقيقػػة كركح التػاريخ كالػػتراث العػػربي كالإسػلامي، كذلػػك بهػػدؼ 

كبي الوضػػػعي بػػػدلا عػػػن الفكػػػر الإسػػػلامي اتظػػػرتبط بالرسػػػالة إحػػػلاؿ الفكػػػر الأكر 
 السماكية.

قامػػػػت اتضضػػػارة الإسػػػػلامية العظيمػػػة كالػػػػتي لم تػػػػر  تػمػػػد:يقػػػوؿ الػػػػدكتور 
تذػػػرة للنػػػبي تػمػػػد صػػػلى ال عليػػػو كسػػػلم سػػػواء بالكتػػػاب أك  تعػػػا البشػػػرية مثيػػػل

السػػػػػػػنة. كحكمػػػػػػػت سػػػػػػػنة التػػػػػػػدافع كالتضػػػػػػػاد التػػػػػػػاريخ السياسػػػػػػػي كاتضضػػػػػػػارم 
أف  ةكالػدكؿ. كاتضقيقػحيث تداكلت اتظ اىب الإسلامية في اتضكم  ،للمسلمين

اخػػػتلاؼ البشػػػر مػػػن سػػػنن اتضيػػػاة كالكػػػوف كالطبيعػػػة، كعظمػػػة الإسػػػلاـ ىػػػو في 
قبولػػو للسػػنن الإتعيػػة كاحتوائػػو تعػػا. سػػواء ىػػ ا في اتضيػػاة السياسػػية أك في غيرىػػا 

في ظهػػور العلػػػوـ  الأكضػػاع التارتميػػة اتظتتابعػػة عػػاملان مهمػػان  تاتظيػػادين. كانػػمػػن 
الإسلامية اتظختلفة، فكانػت الفتنػة كالاخػتلاؼ كالتغػيرات دافعػا للحفػاظ علػى 
أحاديػػػػث النػػػػبي صػػػػلى ال عليػػػػو كآلػػػػو كسػػػػلم، كتدييػػػػز الصػػػػحيح مػػػػن اتظوضػػػػوع، 
ككانت حاجة ا تمع اتظسلم اتظتغيرة دافعان لظهور علػم الفقػو كاتظػ اىب الفقهيػة 

الدلالػػة أك النصػػػوص ظنيػػة الثبػػػوت.  في ظػػل الاخػػتلاؼ حػػػوؿ النصػػوص ظنيػػػة
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ككػػػاف طغيػػػاف اتظاديػػػة كحػػػب الػػػدنيا كاختفػػػاء مظػػػاىر السػػػنة دافعػػػان لظهػػػور علػػػم 
التصػػػػوؼ كطػػػػرؽ التربيػػػػة الركحيػػػػة، كمػػػػا كػػػػاف تحػػػػدم الفكػػػػر اتظسػػػػيحي كالفكػػػػر 
اتعندم كاختلاؼ اتظسلمين في قضايا الإمامة كالقضاء كالقػدر كالصػفات دافعػان 

 و الفكرية اتظختلفة. لظهور علم الكلاـ كمدارس
ىكػػػػػػ ا إذف كانػػػػػػت حيويػػػػػػة الفكػػػػػػر الإسػػػػػػلامي تحكمػػػػػػو حركػػػػػػة التضػػػػػػاد 
كالتدافع، فرفضان للفتنة كنتائجها ظهر اتطوارج ال ين كفركا الإماـ علي كمعاكيػة 
معان، كقالوا بكفر مرتكب الكبيرة، كرفضان للخػوارج ظهػر اتظرجئػة الػ ين قػالوا لا 

ع مػػع الكفػػر طاعػػة، كرفضػػان للمرجئػػة ظهػػر يضػػر مػػع الإتنػػاف معصػػية كمػػا لا ينفػػ
اتظعتزلة ال ين قالوا مرتكب الكبيرة في منزلة بػين اتظنػزلتين، كرفضػا للمعتزلػة ظهػر 
اتضنابلػة كرفضػػان للحنابلػػة ظهػػر الأشػػاعرة كرفضػا ل شػػاعرة ظهػػر فكػػر ابػػن تيميػػة 
ال م لم يشهد من كجود تارتمي سول في العصػر اتضػديث، تؽػا سػبب في بػركز 

الاثنػػا عشػػرم لكػػن اتظتجػػدد في نظريػػة كلايػػة الفقيػػو ل مػػاـ اتطميػػي بعػػد الفكػػر 
سػػقوط خلافػػػة أىػػػل السػػػنة. كاسػػػتمرت تريػػػع ىػػػ ه اتظػػػدارس في الوجػػػود كحركػػػة 
التػػدافع الػػ م سػػاعدتها علػػى التنػػافس كا اىػػدة ضػػد اتطصػػوـ كإبػػراز أفضػػل مػػا 

ا، كفي لػػػديها، بػػػل إف ىػػػ ه الفػػػرؽ تطػػػورت نتيجػػػة التضػػػاد كالتنػػػافس فيمػػػا بينهػػػ
الفقػػػػو ردا علػػػػى مدرسػػػػة الػػػػرأم لأبي حنيفػػػػة ظهػػػػرت مدرسػػػػة الػػػػن  تظالػػػػك، ثم 
مدرسػػػة التوفيػػػق بينهمػػػا للشػػػافعي، كفي الػػػدعوة كالسػػػلوؾ رفضػػػا للخػػػركج علػػػى 
السػنة كالػػترؼ ظهػػر التصػوؼ بمدارسػػو اتظختلفػػة. كفي السياسػة رفضػػا لدكلػػة بػػي 

ختلفػػة. كػػ لك بظهػػور أميػػة اتظناصػػبة العػػداء لآؿ البيػػت ظهػػر التشػػيع بم اىبػػو اتظ
الرازم بما تنثلو مػن عقلانيػة كعلػم الكػلاـ ظهػر مولانػا جػلاؿ الػدين الركمػي بمػا 
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رفضػان للعقلانيػة اتصامػدة، كبظهػور ابػن عػربي بمػػا  إتعػيتنثلػو مػن ركحانيػة كعشػق 
تنثلو من فكر مثالي مغرؽ في اتظثالية ظهر ابن تيمية بما تنثلو مػن فكػر  سػيمي 

 منو كاتشاه إثبات الصفات.نسب إليو كتبرأ ىو 
طبيعة حركة التاريخ الإسلامي ى ه تدافعية كلػيس علػى مػنهج ىيجػل في 
اتصدؿ، إذ لا نفي فيهػا، بػل تريػع اتظػدارس كالفػرؽ لا زالػت حػا اليػوـ تتواجػد 
كلػػو بأحجػػاـ تؼتلفػػة اسػػتمراران لطبيعػػة التنػػوع كالتعػػدد في اتطلػػق البشػػرم. كيتميػػز 

 تمرار ظهور ا ددين فيو.ى ا التاريخ الإتنار باس
كوسػػب الػػدكتور الصػػافي تعػػار الأمػػة اليػػوـ تزييػػف الػػوعي في كػػل العلػػوـ 
الإسػػلامية تقريبػػا. فعلػػم القػػراف مسػػتهدؼ بالتفسػػير اتظنحػػرؼ لػػو اتظضػػاد للػػن  
الصػػػػػريح كللسػػػػػنة، كاتضػػػػػديث مسػػػػػتهدؼ بالػػػػػدعوة بالاكتفػػػػػاء بػػػػػالقراف الكػػػػػريم 

بػػػػوم كىػػػػو شػػػػارح كمطبػػػػق كمفسػػػػر كالطعػػػػن كاتضػػػػط كالتشػػػػكيك في اتضػػػػديث الن
للقراف الكريم كاتظصدر الثار للتشريع، ك لك مستهدؼ من خلاؿ الأخػ  منػو 
بغػػػير فقػػػو فيحػػػرؼ اتظعػػػ  إلى غػػػير اتظقصػػػود منػػػو. كعلػػػم الفقػػػو مسػػػتهدؼ مػػػن 
خػػػلاؿ الػػػدعوة إلى إلغػػػاء اتظػػػ اىب الإسػػػلامية وجػػػة أنهػػػا فرقػػػت بػػػين اتظسػػػلمين 

الشرعية من الكتػاب كالسػنة، كاتظشػكلة في بينما ىي مناىج استنباط الأحكاـ 
التعصب تعا كليس فيها، كعلم التصوؼ استهدؼ وجة انو شركيات كدركشػة 
كتكاسل كتسوؿ بينما ىو علم التزكية كالتربية كالسلوؾ ككل مػا تمػالف الشػريعة 
لػػػيس مػػػن التصػػػوؼ كالأمػػػة اليػػػوـ بػػػأمس اتضاجػػػة للنهضػػػة الركحيػػػة. كاسػػػتهدؼ 

سفسػػطة كجػػدؿ لا طائػػل منػػو في قضػػايا لا تهػػم اتظسػػلم  علػػم الكػػلاـ وجػػة انػػو
بينمػػا ىػػو علػػم الػػدفاع عػػن الإسػػلاـ كالإتنػػاف كالنبػػوة مػػن خػػلاؿ الأدلػػة العقليػػة 
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كعلم اتظنطق كىػو مهػم في مواجهػة الغػزك الفكػرم كمواجهػة عقػوؿ كبػيرة تػدعو 
 كاسػػتهدفت اللغػػة العربيػة وجػػة أنهػػا لا تواكػب العصػػر فالاتؾليزيػػة ىػػي ل تضػاد.

لغػػة العصػػر كلغػػة العلػػم كاتظػػاؿ كالأعمػػاؿ، بينمػػا اللغػػة العربيػػة ىػػي كعػػاء الفكػػر 
كمنهجػػػو كأثػػػاره كلغػػػة اتضضػػػارة الإسػػػلامية كعلومهػػػا كلغػػػة القػػػراف الكػػػريم، بينمػػػا 

 ل اتو.اللغة الاتؾليزية تغرد علم آلة ليس مقصود 
رأيػػػػػػػو في التفسػػػػػػػير الإسػػػػػػػلامي للتػػػػػػػػاريخ: يشػػػػػػػير الصػػػػػػػافي إلى أف اتظػػػػػػػػنهج 

مي للتػػاريخ مػػنهج كػػور شػػامل لدراسػػة التػػاريخ تفتقػػد إليػػو كػػل اتظنػػاىج الإسػػلا
اتظعاصػػػػرة، حيػػػػث يبػػػػػدأ مػػػػن خلػػػػػق السػػػػماكات كالأرض كيتضػػػػػمن ربػػػػط حركػػػػػة 
التػػػاريخ الإنسػػػار كالفعػػػل الإنسػػػار بالبعػػػد الطبيعػػػي كالبعػػػد الغيػػػبي، فأحػػػداث 
الطبيعػػػػة ليسػػػػت تغػػػػرد مصػػػػادفات خػػػػبط عشػػػػواء لا علاقػػػػة تعػػػػا بسػػػػلوؾ كفعػػػػل 

تدرس أك تؤمن بأم تدخل لقػول الغيػب  الأخرل لاساف. كما أف اتظناىج الإن
 التػػػارتمي،ىػػػ ا اتظػػػنهج عنػػػد تحليلػػػو كدراسػػػتو للحػػػدث  التارتميػػػة.في الأحػػػداث 

اتضػدث كمنهػا العامػل الغيػبي أك تػدخل قػول  يأخ  بكافة العوامل الصانعة تعػ ا
 الغيب للمساتقة في صنع اتضدث التارتمي،

ر القػػػػرآر كالنبػػػػوم للتػػػػاريخ بأتقيػػػػة العامػػػػل الفيزيػػػػائي كمػػػػا يعلمنػػػػا الإخبػػػػا
فالبيئػة الفيزيائيػة كالطبيعيػة المحيطػة بالإنسػاف تتػأثر كتتفاعػل مػع فعػل  كالطبيعػي.

فػالكفر كالإفسػاد يػؤدم إلى غضػب  بشػر.الإنساف، إف كاف خػيران بخػير أك شػران 
خػػػػدمتها كالإتنػػػػاف كالإصػػػػلاح يػػػػؤدم إلى عطػػػػاء الطبيعػػػػة ك  ربهػػػػا.الطبيعػػػػة بػػػػأمر 
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. (131)السػػػػحابة الػػػػتي تسػػػػقي زرع اتظػػػػؤمن اتظتصػػػػدؽ  للمػػػػؤمن كمػػػػا في حػػػػديث
" كلػػو أف أىػػل القػػرل آمنػػوا كاتقػػوا لفتحنػػا علػػيهم بركػػات مػػن  كجػػل:كقولػػو عػػز 

 (132)(.96 )الأعراؼالسماء كالأرض". 
علػػػى أف الرؤيػػػة الإسػػػلامية توضػػػح أف التػػػاريخ الإنسػػػار تارتمػػػاف: تػػػاريخ 

فالتػػاريخ الأبػوم ىػػو تػاريخ أبونػػا ادـ كأبونػا إبػػراىيم علػػيهم أبػوم كتػػاريخ انػوم، 
أم تػػػػاريخ الأنبيػػػػاء كالرسػػػػل كالصػػػػاتضين ا ػػػػددين كقصػػػػة الصػػػػراع بػػػػين  السػػػػلاـ

كتػاريخ انػػوم ينطلػػق مػن قػػوؿ الإنسػاف كمػػا قػػاؿ  كالشػػر. الإتنػاف كالكفػػر كاتطػير
ؿ . كىػػػو تػػػاريخ الصػػػراع علػػػى الػػػدنيا كالسػػػلطة كاتظػػػا133الشػػػيطاف أنػػػا خػػػير منػػػو

كالنفػػوذ، ككػػل تػػاريخ اتضػػركب كالصػػراع العبثػػي مثػػل حػػركب نػػابليوف أك اتضػػػرب 
 العاتظية، فهو تاريخ كلكن تاريخ انوم كتؿن ندرسو لأخ  الفائدة.

انهيار الرأتشالية: في كتابو انهيار الرأتشالية، الفوضى القادمة، قدـ الػدكتور 
ن الناحيػػػػػة التارتميػػػػػة الصػػػػػافي رؤيتػػػػػو في مسػػػػػتقبل اتضضػػػػػارة الغربيػػػػػة الرأتشاليػػػػػة مػػػػػ

مبينػػػا أف خلػػػل الػػػدكرة اتظاليػػػة في ا تمػػػع ىػػػو العامػػػل الأسػػػاس في  كالاقتصػػػادية.
سقوط النظػاـ البنكػي اتظػالي كبالتػالي في سػقوط اتضضػارة الغربيػة برمتهػا. إضػافة 

 .(134)إلى انتهاء عمرىا التارتمي كاتضضارم
  

                                                 

 .3355؛ صحيح ابن حباف، رقم 7664( صحيح مسلم، رقم131)
 كما بعدىا. 267الصافي: دراسات في اتظنهج كالفكر، (132)

 .6ـ، ص200( اتظشهور، ابوبكر بن علي: إحياء لغة الإسلاـ العاتظية، أربطة التربية الإسلامية،  عدف،  133
 ـ. 2004الصافي، تػمد حسين: انهيار الرأتشالية، الفوضى القادمة، مكتبة مدبولي، القاىرة  (134)
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